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REVALORIZACION DE NUESTRO 
SACERDOCIO 

El presente articulo no es de ahora. Su publicacion — coinciden- 
te con el trigesimo aniversario de la Encfclica Menti Nostrae de 
S.S. Pfo XII — obedece al pedido de algunos sacerdotes y se- 
minaristas. 

EI tftulo de este artfculo enuncia un problema permanente pa- 
ra toda conciencia sacerdotal, aun la mas eximla. El sacerdocio, 
misterio primario y susiancial en la mision del Hombre-Dios, es,' 
como Este, inabarcable, y excede a pesos y medidas. Pero al 
participar del tremendo designio de ser "ruina y salvacion de mu- 
chos" (Luc. 2,34) todo sacerdote ha de vivir en permanente ten- 
sion interna, provocada por su misrna conciencia sacerdotal. 

Es esta la contribucion personal y obligatoria del sacerdote 
para que ese carisma expansione su vigor divino, y de en retorno 
al mismo sacerdote la unica plenitud posible, como hombre entre 
los hombres, y como ministro de Dios dentro de la Santa Iglesia. 

Esta misma expresion de "revalorizacion del sacerdocio" tiene 
en substancia un antecedente biblico de primer orden. 

San Pablo, puesto en Roma entre cadenas, esta proximo a ex- 
pnmir en libacion cruenta — "iam delibor"— su propia vida Ha en- 
tregado eloro puro del gran sacramento de piedad en sus cartas 
dogmaticas; y ahora, aquietado su cuerpo por los anos y la prision 
y sereno su espfritu por la vision de una muy proxima eternidad' 
vuelve su preocupacion por la estructura viva de la Iglesia y por 
e! gran obrero de esta construccion que es el sacerdote Y escribe 
a Timoteo. 

Sus dos cartas parecen hoy las cartas de un anciano Obispo 
de autentica experiencia, dirigiendo a un parroco joven de una pa' 
rroquia distante. Se podna suponer que en Timoteo, discipulo pre- 
dilecto del gran Apostol, habia una transferencia del espfritu de 
Pablo. Pero el Apostol, paternalmente benevolo, deja traducir en 
sus cartas un poco de decepcion. Timoteo no parece valorizar el 
sacerdocio ni el episcopado como lo esperara su consagrante Ha 
confiado demasiado en su erudicion; y la alusion a la gimnasia 



I Tjm 4 8— y a la juventud del mismo Timoteo hacen presumir 
una no bien asentada gravedad. 

Pero hay sobre todo en Pablo una urgencia y una angustia por 
hacer que Timoteo valore la gracia excepcional que hay en el y en 
provocarlo -haec meditare, in his esto- a concentrar sus fuerzas 
interiores y toda su personalidad en la razon de ser de este ca- 
risma. 

En la primera carta advierte benignamente que no debe disi- 
nar la qracia del sacerdocio o mantenerla inoperante. Noli negli- 
ge re gratia m quae in te est, quae data est tibi per imposrtionem 
manuum mearum. Haec meditare, in his esto ' No descu.de Ma 
gracia que posees, que te fue conferida por la imposic .on de m s 
manos Esta sea tu meditacion, en ella permanece : I Tim. 4,14). 
Pero en la segunda carta la advertencia es formalmente admomto- 
ria "Admoneo te ut resuscites gratiam Dei quae data est t.b. per 
mposmoTm manuum mearum" ("Te amonesto pue hagaa 
la gracia de Dios que te ha sido dada por la imposic.on de mis ma- 
nos": ll Tim. 1,6) . 

En realidad esta gracia no esta muerta en Timoteo, sino solo 
mortecina. El original griego habla de reavivar, como se reaviva un 
fuego que se va extinguiendo lentamente bajo sus propias ceni- 
zas. 

Estamos en los albores de la Iglesia. Este hombre, bautizado 
en el agua y el fuego de la primera edad cristiana, que ha recibi- 
do un mdice maximo de combustion para disolver y acrisolar las 
almas, para luego fundirlas a todas en el unico molde de Jesucris- 
to, esta dejando apagar su propia fragua, para mai suyo y de la 
Iglesia. 

El destinatario directo de Pablo es Timoteo, pero no exclusive 
Timoteo es el primero de toda la serie sacerdotal hasta el fin del 
mundo El Apostol tiene ante sus ojos la compleja estructura divi- 
na del Cuerpo Mfstico de Cristo, en toda la perspectiva del future 
Acabaran muy pronto las insolitas acometidas del Espiritu Santo 
y sus oleajes externos de vivificacion; y la Iglesia, saliendc- de esa 
cuna de sangre del Hijo y de fuego del Espiritu Santo, debera as- 
cender hasta el Padre conducida por hombres a traves de los si- 
qlos He aquf la excepcional importancia del carisma. El contiene 
de un modo autentico e inamisible, pero en la fragilidad de ma- 
nos endebles, el misterio de la supervivencia de la vida divina en 
el mundo y del crecimiento del Cristo mfstico. 

El gran Apostol conoce a los hombres. Advierte con dolor 
que en iugar de la fuerza del crecimiento — tipo levadura— que 
debe lograr el sacerdocio en cada sacerdote, se inician las sutile- 



zas del espiritu del mundo, la superficialidad de criterio y de con- 
ducta, y una atrofia lenta en e! espiritu de superacion y de expan- 
sion. 

Todo esto es un atentado contra la vida de la Iglesia. Es una 
expulsion del Espiritu Santo. Es un apagar el fuego que debe in- 
cendiar el mundo. Es una contradiccion con el deber de estado. 
Por esto pide a Timoteo una permanente revalorizacion del propio 
sacerdocio. 



REVALORIZACION DEL SACRAMENTO SACERDOTAL 



El conocimiento precede al amor. Por esto es imposible amar 
el sacerdocio, convertirlo en la gran idea, plena de concentracion 
psicologica y de fuego espiritual, si el sacerdocio no es conocido 
en toda su realidad. 

En la conciencia sacerdotal aparece frecuentemente el sacer- 
docio como un hecho acabado, jundicamente perfecto, irreversible 
en ciertas consecuencias, cuando, en cambio, se asemeja mas a 
la generacion de un desarrollo soorenatural, en virtud de una im- 
periosa necesidad de crecer, aunque tambien con posibilidades de 
raquitismo hasta la degeneracion y de anemia hasta la muerte. 

Por otra parte, la seguridad de que las grandes realizaciones 
sacramentales no dependen en su esencia de la probidad del sa- 
cerdote, crea poco a poco una prescindencia pacrfica de esa pro- 
bidad — santidad o bondad eminente — , y la iteracion de los actos 
produce a su vez el morbus mas terrible: la inconciencia rutinaria. 

Ascendiendo serenamente del individuo al estamento sacerdo- 
tal, nos encontramos con que los actos sacramentales de exclusivi- 
dad -sacerdotal dan origen a una preeminencia externa sobre los 
fieles, de la que nacqn privilegios. Los privilegios a su vez crean 
una casta, cuyo tipo, historico perfecto fue el sacerdocio de Israel. 

Toda casta, por lo general, acaba estratificando, y a los pocos 
que quieran romper ese molde y revivir, les espera la persecu- 
cion de la misma casta. 

La conformacion externa de la vida sacerdotal con ciertas ad- 
herencias de caracter terreno no hay duda que ha introducido algu- 
nos aspectos de este mal de casta; y que en Iugar de operar so- 
bre el mundo como un torrente de sangre que vivifica, a veces se 
actua en forma y en fuerza de meras costumbres. 

Asi las cosas, con una estratificacion en el ambiente sacer- 
dotal y una rutina en el sacerdote como individuo! el sacramento 
del Orden deja de ser el portador de una energfa sobrenatural que 



salta hasta la vida eterna y Io transforma todo segun su modo de 
ser, y se convierte en un lento impulso vegetativo. 

Pero jque grandiosamente diverse es el sacerdocio! Toda la 
razon de ser de Jesucristo es su sacerdocio, y toda la razon de ser 
de nuestro sacerdocio es prolongarlo a Jesucristo. 

Las etapas terrenamente historicas de Jesucristo han pasado 
y no volveran. Consecuente con su plan divino, Jesucristo debe pe- 
netrar toda la humanidad y hacerse presente en sus dos supremos 
valores: su vida y su muerte. Su muerte es una inefable realidad, 
el acontecimiento extratrinitario unico e insuperable. Y su vida es 
su realidad mas mtima y mas honda, su vida de Dios-Hombre circu- 
lando por su Iglesia para santificar a las almas. Nada de influjos 
mas o menos poderosos o sutiles permeabilidades en cuanto a la 
vida, sino la vida misma. Y nada de representaciones o recuerdos 
en cuanto a su sacrificio y a su muerte, sino la misma muerte y. el 
mismo sacrificio. 

Pero estos dos supremos valores, perfectamente intactos, fe- 
cundos y vivos, no pueden atravesar los siglos, una vez que Cristo 
ha retornado a su mansion eterna, sin una inhesion efectiva y total 
en los hombres de cada edad. Un tftulo o un tesoro pueden trans- 
ferase en pergaminos o en cajas fuertes. La vida, en cambio, solo 
se transmite con la vida. O Dios la crea directamente, como en 
Adan, y entonces el sacerdocio sobra; o Dios se ajusta al modo 
humano, y entonces por el carisma sacerdotal se traspasa al sa- 
cerdote el poder activo de Jesucristo, como sacrificador y santifi- 
cador. 

"El caracter sacramental — ensefia el Doctor Angeiico (Suma, III, 
art. 3 y 6) — es signo configurativo del agente principal". Por eso los 
que lo reciben son asemejados a Cristo, porque el caracter sacra- 
mental es caracter de Jesucristo. "Pero en aquellos que reciben el 
caracter sacramental para entregar a otros las cosas divinas, se ne- 
cesita una potencia activa" (ibid. art. 2); y allf S. Tom as hace pro- 
pia, a su vez, la frase del Pseudo-Dionisio referente al sacerdote: 
"Dios le transmite una participacion suya haciendolo divino y co- 
municador de lo divino". 

Pero «?cual es el caracter de Jesucristo? Evidentemente no es 
caracter sacramental; pero este se deriva del suyo. 

Con su generacidn eterna recibe el Verbo una predestinacion 
tambien eterna de orden temporal. Porque el Padre lo ama infinita- 
mente, en fuerza de este amor la Encarnacion habra de realizarse 
asumiendo la mas perfecta y la mas sublime dignidad. Y la mas su- 
blime dignidad sera servir a Dios en la entrega perfectfsima de la 
naturaleza y de la vida humana que asume — la muerte sacrificial-—, 
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y en la entrega a los hombres, del modo mas hondo tambien, de 
la naturaleza y de la vida divina que por derecho propio posee. Es- 
tos dos movimientos, hacia Dios y hacia los hombres, Ilevando 
y entregando en cada uno de ellos lo mas grande de la tierra y lo 
mas grande del cielo, constituyen su sacerdocio y su caracter sa- 
cerdotal. 

Nosotros concebimos separadamente e! sacrificio de la cruz 
y sus efectos sobre los hombres. Hay, sin embargo, una prodigio- 
sa simultaneidad. Todo lo santificante que ocurra en el mundo, 
desde los misterios sacramentales hasta el martirio, la santidad 
personal y la fecundidad de la misma Iglesia, todo esta contenido 
en la cruz. En un solo acto Cristo consuma para siempre toda san- 
tidad. 

Ahora bien, por el sacramento del Orden recibe el sacerdote 
la maxima configuracion con esta realidad de Jesucristo; y la re- 
cibe no como un tesoro que debe custodiar o un tftulo que debe- 
ra ennoblecer, sino como una vida en desenvolvimiento constan- 
te, siempre urgido por la dinamica propia del Sumo y Eterno Sa- 
cerdote. 

Ninguna naturaleza creada es naturalmente capaz para recibir 
ese poder y ejercerlo activamente. Por eso, a la elevacion del hom- 
bre al nivel de hijo de Dios por la gracia, debera agregarse en el 
sacerdote una segunda elevacion, una sobreelevacion, que inserte 
su alma en Jesucristo, glorificador del Padre y comunicador de la 
vida divina a! mundo. Sobreelevado, asumido el hombre de este 
modo, entre Jesucristo y el se firma un pacto irrenunciable. Se se- 
lla un consorcio eterno y se hace comun el deposito y la adminis- 
tracion de un mismo Bien: la vida y la muerte del Hijo de Dios. 

REVALORIZACION DEL SACERDOCIO EN EL MISMO SACERDOTE 

El sacramento del Orden no transfiere al sujeto una desnuda 
potestad. Si asf fuera, esa delegacion para actuar en nombre de 
Jesucristo no exigirfa un sacramento. La potestad papal, suprema 
delegacion de Jesucristo sobre el Cuerpo Mfstico, no es conferida 
por sacramento alguno. 

El Concilio de Trento definio (Denz. 964) que por el Orden se 
da realmente el Espfritu Santo a quien recibe el sacramento. Aho- 
ra bien, Dios es Dios de vida y vivifica todo lo que toca. Si graba 
el sello de Jesucristo en el alma sacerdotal, ese sello no puede 
ser un caracter muerto. Por otra parte, este Dios que odia las fic- 
ciones y los tftulos sin substancia, si realmente baja y toma posesion 
de un hombre y en el imprime el caracter vivo de su Hijo, no pue- 
de ser en orden a darle una simple habilitacion o delegacion para 
las cosas divinas. 



Si la finalidad de esta infusion de Dios y la impresion de este 
sello fuera solo para signar un sujeto a quien, como causa instru- 
mental, manejara desde afuera, como el lapiz es manejado por la 
mano, o a traves del dial pasara ocasionalmente la virtud de Je- 
sucristo, esa infusion serfa innecesaria y ociosa, al menos en su 
caracter permanente. 

Ademas — es ensenanza constante del Doctor Angel ico — to- 
do sacramento pone en contacto con la pasion y la muerte de Je- 
sucristo, bajo diversos modos. Por lo tanto, el sacramento especf- 
fico por el cual un hombre es constituido dispensador de sacra- 
mentos debe implicar un contacto muchisimo mayor, y a su vez 
ese sacramento debera producir una viva y perfecta configuracion 
con Jesucristo Sacerdote. "Es preciso que el instrumento sea pro- 
porcionado al agente. Por lo cual los ministros de Cristo deben ser 
conformes a El. . . y participen de su divinidad, pues el instrumen- 
to participa de la virtud del agente principal" (Suma C. Gent. IV, 74) . 

Hay que distinguir, sin embargo, entre el concepto de instru- 
mento en el piano filosofico, y el concepto de agente instrumental 
de Jesucristo que en el piano sacramental tiene el sacerdote. Mas 
que de instrumento habna que hablar de asuncion mfstica del hom- 
bre, analoga a la asuncion hipostatica de la naturaleza humana rea- 
lizada por el Verbo. 

Somos ministros y somos instrumentos. Pero en su lenguaje 
divino, en sus expresiones infalibles y claras, habla Jesucristo de 
una especial vivencia suya en cada sacerdote. Podna expresarse 
diciendo que hay una inhesion mutua entre Jesucristo y cada sa- 
cerdote, llegando a asegurar que donde El estuviere alii estara tam- 
bien su ministro y el mismo Padre lo honrara (Jn. 12, 26] . 

Porque esta inhesion es una gracia excepcional y un verdade- 
ro privilegio, el Senor, en su dispensacion divina, no la deja librada 
al querer del hombre, ni siquiera del mas santo, sino que la hace 
depender exclusivamente de su querer: "No me elegisteis voso- 
tros a Mf sino Yo a vosotros. . . Y os elegf para que produzcais fru- 
tos de santidad . . . Os he hecho conocer todas las cosas, por esq sois 
mis amigos, y las obras que Yo hago las hareis vosotros" (Jn. 15, 
16 ss.) . Sera una vida en comunion de secretos y de poderes. Y 
poniendo un sello definitivo a su palabra ruega al Padre: "Yo en 
el los y Tu en Mi" (Jn. 17, 23) . 

La misma asombrosa calidad sobrenatural de los misterios que 
el sacerdote realiza exige una especial presencia de Jesucristo por 
medio del caracter sacramental. No existe en el mundo una activi- 
dad, de cualquier clase que sea, que interese mas integramente a 
Dios, que exija y provoque una elusion tan total de si mismo so- 
bre la tierra, como la actividad sacerdotal. Por mas silenciosa y 



oculta que sea la Santa Misa, por mas ignorante e imperfecta que 
sea el sacerdote, esa Misa provoca la totalidad de las divinas com- 
placencies. Y esa absolucion en un obscuro confesonario a un po- 
bre pecador hace estremecer de gozo las entranas paternales de 
Dios, y provoca una irrupcion de vida divina en ese pobre peni- 
tente. 

Por lo mismo, entre la actividad sacerdotal y la coalicion de to- 
da la energia cosmica, psiquica o fisica, no hay comparacion al- 
guna. 

Si el alma sacerdotal pudiera estereotiparse en un grafico vi- 
vo, venamos en ella, fuerte y firmemente grabada, la Imagen del 
Hombre-Dios, y sentinamos vibrar a traves del alma sacerdotal el 
alma entera de Jesucristo, Sacerdote Sumo y Vfctima Suprema del 
Calvario. Por virtud de esta participacion en el caracter de Jesu- 
cristo, venamos derramarse constantemente sobre el alma de! sa- 
cerdote una gracia de santificacion y transformacion interior, y 
encontrarfamos al mismo Jesucristo pujando en cada par- 
tfcula de su ser, como en cada vibracion cie su alma, para invadir- 
la, deiformarla y hacerla vivir al unfsono con su misma vida. Sor- 
prenderiamos a Jesucristo Sacerdote en una lucha constante por 
desalojar de su coparticipe todo resabio de tierra, mundo y carne, 
y hacerle connatural la tonica divina del Calvario, como privilegio 
de estirpe y de casta, para luego "hacerlo sentar Consigo en el 
mismo trono" (Ap. 3,21) despues de compartir el mismo altar. 

Centro de tantas grandezas convergentes — todas gratuitas, 
todas sobrenaturales, todas embebidas en el mismo Sacerdocio de 
Jesucristo — cualquier sacerdote del mundo no puede no sufrir la 
pobreza de su entrega y la mezquindad de su contribucion sacer- 
dotal. 

REVALORIZACION DEL SACERDOCIO DENTRO DE LA IGLESIA 

Por el sacramento del Orden se anade al hombre una nueva 
realidad ontologica, una fuerza unificante de toda su actividad hu- 
mana. Esa nueva realidad consiste en ser para Jesucristo. Por este 
"ser para Jesucristo", muy diverso al comun de todo cristiano, ad- 
quiere el sacerdote el compromiso y el deber de configurarse in- 
ternamente a Jesucristo, como metro y molde absoluto, y de no pro- 
yectarse externamente en ninguna actividad o interes que no coin- 
cida con los supremos de Jesucristo, Salvador del mundo. 

El interes supremo de Jesucristo se reduce a una sola cosa: 
la Santa Iglesia. Por lo tanto, si la medida interna de todo sacerdo- 
te es Jesucristo, la medida externa es la santa Iglesia. La mirada 
sacerdotal, el horizonte de todas sus esperanzas, el campo de todos 
sus afanes es la Iglesia en toda su plenitud; aun cuando de hecho 



deba pasar todos sus afios en una parroquia rural o de suburbio. 
Cristo, medida interna, informa el alma sacerdotal, la hace catoli- 
ca y ecumenica, segun sus propias dimensiones, porque "el saeer- 
dote es el instrumento del Divine- Redentor para la continuacion de 
su obra en toda su mundial universalidad y divina eficacia" (Pfo 
XI, Ad cath. Sac). Por lo mismo cabele tambien al saeerdote aque- 
lla denominacion de "sponsus Ecclesiae". 

E! mundo — nuestro mundo de hoy — se pregunta que hace la 
Iglesia por salvarlo. Aun aquellos que niegan su origen y mision 
divina, instintivamente esperan de ella. Y la Iglesia responde que 
su respuesta eficaz esta en sus sacerdotes. 

El actuar de la Iglesia en su concrecion jerarquica es el ac- 
tuar de su sacerdocio, bajo su gufa inerrante, ekRomano Pontffice. 
Pero en sus horas extremas la Esposa Mfstica cle Jesucristo tie- 
ne derecho a pedir, a exigir y a esperar mas de sus sacerdotes. 
Tiene derecho a pedir el heroismo que se exige para superar los 
males tremendos que padece el mundo. Trescientos mil sacerdotes 
pueden transformar infaliblemente esta humanidad, con el herois- 
mo de una santidad real y profunda, y de un apostolado urgente y 
generoso en sacrificio. La Iglesia espera el "impendar et super- 
impendar" como respuesta eficaz al imperio del pecado. 

Porque no podemos renunciar a nuestra mfstica configuracion 
con Jesucristo, debemos aceptar su heroica consigna — en real i- 
dad gloriosa sobre todo calculo — : "Cristo amo a su Iglesia, se sa- 
crifico por ella en la cruz para santificarla y presentarla llena de 
gloria, sin mancha y sin arruga" (Ef. 5, 26-27) . 

jQue atentado monstruoso a la santidad y a la justicia, en es- 
tas horas de crisis, succionar ventajas de la misma Iglesia, vivir 
a su sombra, de su pan, y no darle Io mejor de nuestra vida! 

Pero este amor a la Iglesia, hecho de sacrificios y ,de traba- 
jos, debe tener una meta concreta y precisa, un objetivo ultimo, 
que debera realizarse en un programa de irradiacion apostolica: la 
santificacion de las almas. 

La santidad es el bien irrenunciable de Dios. Si, por un impo- 
sible, Dios tuviera que despojarse de todos sus atributos, jamas 
se despojana de su santidad. Por eso, en la inmersion divina de 
su sangre, Cristo santifica a su Iglesia, y transmite al sacerdocio, 
como bien supremo, su poder santificador. 

No podemos restringir, empobrecer ni minimizar nuestro pro- 
grama apostolico, sustituyendo la divina actividad de santificar las 
almas por un subsidiario salvataje de emergencia. Dios quiere que 
los hijos de !a Iglesia se asemejen en todo a su Hermano Mayor, 
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Jesucristo; y, por lo tanto, no puede un saeerdote resignarse a que 
hijos de estirpe divina pasen por el mundo viciando su raza; debe, 
en cambio, ser capaz de toda prueba y de todo dolor para formar a 
Cristo en cada redimido. 

Solo el saeerdote — "portador de Cristo"— que hace efectiva 
la eterna actualidad de Jesucristo, con todo su misterio vivificante, 
en la hora que le toca vivir, ha valorizado en realidad su propio sa- 
cerdocio dentro de la Iglesia. 



f ADOLFO TORTOLO 

Arzobispo de Parana 



B. F. SKINNER: LA EDUCACION IMPOSIBLE 



' — Sucede que yo sostengo que en todo ser humanp existe algo 
profundo y misterioso que no cuadra con su explicacion de ti- 
po racional. 

Van Buren alzo una mano para interrumpirlo. 

— No, gracias, no me interesan los argumenfos filosoficos. . .". 

Jack Higgins "El dfa del juicio" (Pomaire). 

1 . Introduction 

Nuestro sector, el cle los docentes profesionales, es ta! vez uno de 
los mas susceptibles de ser influidos por las modas intelectuales. Se ad- 
hiere generalrnente sin reservas tanto a las cosas mas serias como a las 
mas peregrinas. Y es de hacer notar que muchas veces son las mismas 
personas las que adhieren a posturas que, con el tiempo, resultan no 
solo distintas sino opuestas. 

Claro que no debemos cargar toda la culpa en el docente: muchas 
veces lo que hace no es sino seguir el curso de los acontecimientos que 
una polfttca educativa no consigue controlar o, lo que es peor, no sabe 
orientar. A esto se agrega el hecho de que existe una tendencia gene- 
ralizada, heredada de la etapa educacional positivista, de que en ma- 
teria educativa solo es serio lo que es "cientifico", y que existe una to- 
tal confusion epfstemologica err la cual las ciencias de la education con- 
forman un verdadero mosaico de saberes acerca de la educacion acen- 
tuadamente autonomos y faltos de relacion entre si. Y esto que es pa- 
frimonio comun en este ambito del saber — cori 'a excepcion, en algu- 
nos casos, de- la Filosofia de la Educacion, que por su formalidad propia 
debe ejercer una funcion cntica de! saber pedagogico — es particular- 
mente notable en el caso de la Psicologia Educacional, de la Educacion, 
del Aprendizaje o como quiera que se Name la explicacion que desde la 
Psicologia se hace del proceso que posibilita que el hombre pueda ac- 
cecler a un estado mas perfecto. 

Aqui las cosas se complican un poco, ya que a las falehcias ya apun- 
tadas se agrega una formacion profesiona! por parte del psicologo edu- 
cacional que de por si frecuentemente responde a los lineamientos de 
una escuela psicologica determinada y excluyente. En el caso de las pos- 
turas "cientificas" que responden a una teona o cosrnovision mas o me- 
nos explfcita el "trasbordo ideologico inadvertido" es menos probable, 
como sucede con la psicologia freudiana. Pero no ocurre lo mismo con 



— 12 — 



aquellas que se presentan con pretensiones de neutralidad, aduciendo 
que las metodologfas de por si son neutras y pueden Ifcitamente apli- 
carse en distintos contextos, etc. Y esto es, ni mas ni menos, lo que suce- 
ce con el conductismo, desde sus iniciadores (Pavlov, Watson, Thorndike) 
hasta sus ultimos representantes, entre los que destaca Skinner, quien 
ha alcanzado gran predicamento en el campo educacional. Quienes adhie- 
ren al pensamiento de este autor, sostienen habitualmente que su me- 
todo cientifico es inobjetable y que constituye, por su neutralidad ideo- 
logica, un buen recurso para oponerse a las escuelas psicologicas clara- 
mente heterodoxas. 

Al tomar conciencia de que el pensamiento skinneriano tiene bas- 
tahte influencia entre psicologos y educadores cristianos se desperto 
nuestro interes por analizar con cierto detenimiento los principales tra- 
ba|os de Skinner para dilucidar cual es su fundamentacion y, en conse- 
cuencia, sus conclusiones ultimas. Fruto de ese anallsis es el presente 
trabajo, que no pretende refutar la base cientifica de Skinner, aunque 
tengamos necesariamente que referirnos a ella, porque no es tema es- 
pecifico de nuestra especialidad; lo que sf queremos hacer -es visuali- 
zarlo desde una optica filosofica, aunque esto para Skinner no sea va- 
lido, para que aquellos que utilizan el condicionamiento operante ad- 
viertan en que postura se colocan y puedan discernir si esto es cohe- 
rente con los principios religiosos y filosoficos a los que adhieren. 

2. Quien es B. F. Skinner 

Burrhus Frederic Skinner nacio en el estado norteamericano de Pen- 
silvania, en 1904, en el seno de una familia puritana (1). Despues de un 
fracasado intento de dedicarse a la actividad literaria, curso estudios de 
Psicologia en la universidad de Harvard,. doctorandose en 1931. Desarro- 
116 actividades docentes en las universidades de Minnesota e Indiana 
hasta 1948, ano en que ingresa al claustro de Harvard, en el que perma- 
necio. Continuador del conductismo de Watson, fue, sin embargo, la 
lectura de la obra de D avlov la que influira en su psicologia. En 1930 
publico su primer trabajo, donde informa sobre sus experiments de 
laboratorios 'con unirnales, y en 1938 aparece su novela /f Walden Dos", 
que describe la vida de una comunidad utopica en los Estados Unidos 
que se rige segun las "leyes" del control de la conducta que seran en 
gran parte expiicitadas en "Ciencia y conducta humana", aparecida en 
1953. En esta novela aparecen ya, como veremos despues, algunos ade- 
lantos teoricos que tomaran forma definitiva veintitres anos despues en 
"Mas alia de la libertad y la dignidad" (1971). Ademas de estas obras 
merecen citarse "Tecnologfa de la Ensenanza" (1968) y "Sobre el conduc- 
tismo" (1974) como representatives de una produccion notablemente nu- 
merosa. Debemos adelantar la coherencia que advertimos en toda la obra 

[i) Pueden encontrarse datos biograficos de B. F. Skinner en la Introduccidn que Ramon 
Bayes hace a la edicion castellana de "Ciencia y conducta humana", edit. Fontanella, Barcelo- 
na, 1977. Puede consultarse del mismo autor "Antropologia bio-psiquica de B. F. Skinner", en 
Antropologfas del Siglo XX", dirigido por Juan de Sahagun Lucas, ed. Sigueme, Salamanca, 1976. 
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de Skinner, que se manifiesta fundamentalmente en un intento soste- 
nido por mantenerse en el piano descriptive), superar el radicalismo me- 
canicista de sus antecesores en el behaviorismo y reducir a leyes necesa- 
rias las conductas de los organismos, haciendo abstraccion de sus dife- 
rencias espeefficas. 

3. Ciencia y cientificismo 

Siempre que nos enfrentamos con un sistema de Ideas coherente 
e$ necesario dilucidar cuales son sus principios para pd'der ver sus falen- 
cias, pues un sistema puede partir de supuestos no probados o afirma- 
ciones gratuitas, y construir sobre esta base una estructura logicamente 
casi perfecta que lo transforma en un verdadero softsma. En el caso de 
Skinner nos parece que debemos comenzar por analizar su concepcion 
cientifica, que constituye, segun nuestra opinion, un caso de posttivis- 
mo extremo. 

Con una pretension de abolengo cartesiano, Skinner trata de elimi- 
nar del campo del analisis psicologico todo aquello que no pueda ser 
empfricamente observable y susceptible de ser cuantificado. Siguiendo 
la postura de Watson, que entendfa por conducta los movimientos mus- 
culares^y glanduiares y reducfa las emociones a actividades viscerales, 
aplicara las leyes de la fisica al estudio de la conducta humana. Asf, ya 
no interesara a la investigacion psicologica las "causas" de la conducta 
sino simplemente el orden en que hechos diferentes tienden a produ- 
cirse. Asf se sustituye la antigua "relacion causa-efecto" en una "relacion 
funcional" cuyo contenido esta proporcionado por las variables exter- 
nas de las que la conducta es funcion y que ha de ser susceptible de ser 
explicitado en e! lenguaje de una ciencia fisica (2). Llega asf Skinner a 
defi nir a la conducta como la resultante de la dotacion genetica de cada 
hombre y las circunstancias ambientaies a las que ese sujeto ha estado 
sometido, que constituye su historia —personal— de reforzamientos. Y 
como, segun afirma, el ambiente puede ser utilizado a voluntad (3), la 
conducta puede ser manipulada de manera tal que determinados hechos, 
juzgados como positivbs para e! manipulado por el manipulador, se pro- 
duzcan con una mayor frecuencia. Esta tesis ambientalista, que de suyo 
es bastante antigua, es reiteradamente defendida por Skinner como una 
tesis capital de su sistema y es asimismo reclamada de alguna manera 
como propia: "El papel de la seleccion natural en la evolucion fue for- 
mulado por primera vez no hace mucho mas de cien anos. Y -la funcion 
selectiva del medio ambiente en la modelacion y mantenimiento de la 
conducta del individuo solo ahora comienza a ser reconocida y estudia- 
da" (4). De acuerdo con todo esto, todas las teorias y sistemas que soste- 
nfan que la conducta del hombre constitufa un logro propio del mismo 
o de su "mente", quedan relegadas a una etapa "precientifica". 

(2) Skinner, B. F.: "Ciencia y conducta humana", pag. 65. 

(3) Skinner, B. F.: "Mas alia de la libertad y la dignidad", ed Fontanella, Barcelona 1972 
pag. 29. 

(4) Idem, pag. 36. 
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Pero ocurre que la etapa "cientifica'', que como vemos es la que 
pretende utillzar los metodos de la ciencia positiva en el area de los fe- 
nomenos humanos, solo es posible si se parte del principio de que la con- 
ducta humana responde a leyes y esta determinada. "Si vamos a utilizar 
los metodos cientfficos en el campo de los asuntos humanos, hemos de 
suponer que la conducta esta determinada y regida por leyes. Hemos de 
esperar descubrir que lo que el hombre hace es resultado de unas con- 
diciones espeefficas, y que una vez descubiertas estas podemos anticipar 
y, hasta cierto punto determinar sus acciones" (5). Vemos en esto un 
hecho curioso que de tanto en tanto se presenta en la historia del pen- 
samiento humano con mayor o menor suerte: lo que serfa una conclu- 
sion por demostrar se transforma en un supuesto, cientfficamente inde- 
mostrable, del que depende toda una teona. Claro que esta observacion 
nuestra no inquietarfa a Skinner. Desde sus primeros trabajos se le ar- 
gumento que, mientras la ciencia se interesa por lo general, la conducta 
del individuo es necesariamente unica, por lo que el "historial" de un 
caso concreto posee una riqueza de elementos que se contrapone a la 
generalidad de la ciencia. Ademas, la extraordinaria complejidad de la 
conducta humana lo llevo a reconocer que aunque sea regida por leyes, 
tal vez no pueda ser tratada en terminos de ley (6). Frente a este tipo 
de cuestionamientos, como frente al que hemos hecho nosotros, la res- 
puesta ha sido siempre mas o menos la misma: la ciencia de la conducta 
no esta todavfa en condiciones para dar respuesta a todas las objeciones 
puesto que se trata de una ciencia "en marcha", por lo que sus resulta- 
dos todavfa no pueden ser juzgados. Dieciocho anos despues de que 
saliese al cruce de sus crfticos en "Ciencia y conducta humana" argumen- 
taba que ni el punto de vista "precientffico" ni el "cientffico" de la con- 
ducta pueden ser demostrados, pero es consustancial a la investigacion 
cientifica que la evidencia debena inclinarse por el cientffico, esto es, 
por el suyo. 

Con argumentaciones tan "solidas" como esta escribira: "Se asegu- 
ra con frecuencia, por ejemplo, que existen diferencias fundamentals 
entre el mundo real y el laboratorio en el que la conducta es sometida 
a analJsis. Lo que en el laboratorio es amanado, en el mundo real es'na- 
tural; lo que en el laboratorio es simple, en el mundo real es complejo; 
.mientras que los procesos sometidos a observacion en el laboratorio 
muestran un orden, la conducta fuera de el tiene como una de sus ca- 
racterfsticas peculiares la confusion. Estas diferencias son reales, pero 
puede que desaparezcan conforme vaya avanzando una ciencia de la 
conducta, y aun ahora, con frecuencia, no deben ser considerados seria- 
mente" (7). El argumento es claro: no formulemos objeciones porque 
aunque la ciencia no tenga respuesta actual a las mismas, tarde o tem- 
prano, en su "marcha", la tendra. Y si la tecnologfa de la conducta no 



(5) Skinner, B. F.: "Ciencia y conducta humana 1 ', pag. 38. 

(6) Idem, pag. 50. 

(7) Skinner, B. F.: "Mas alia de la libertad y | a dignidad", pag. 198. 



in arch a mas aprisa, o al menos con el mismo progreso con que lo han 
hecho las ciencias ffsicas, es precisamente porque es resistida por aque- 
llos que parten de supuestos fan "precientff icos" como el de la libertad 
humana. ^xyO 

Esta de mas aclarar que para Skinner el unico conocimiento valido 
es el cientffico positivo, a punto tal que no se le reconoce al conocimien- 
to filosofico ni siquiera que tenga una formalidad distinta. Esta tenden- 
cia, tan comun en los cientfficos positivistas, es la que Neva a Skinner 
a restar importancia a todo lo que no tenga el rotulo de "cientffico", es- 
to es, a todo lo que no se adecua a sus categorfas y aprioris. Con respec- 
to a esta actitud nos parece muy grafico un texto de G. E. Ponferrada 
donde expresa: "Ortega y Gasset ha calificado como 'la barbarie de nues- 
tro tiempo' a la especializacion: el especialista sabe mucho de su espe- 
cialidad y casi nada de las demas. Esta ignorancia la Neva frecuentemente 
a descalificar o considerar como invalido lo que no entra en el campo 
de su disciplina propia" (8). 

Lo desconcertante es que, siendo tan reiterativo como lo es en este 
aspecto, termine elaborando una teorfa sobre aspectos de la realidad 
que el mismo ha colocado fuera de la consideracion cientffica. Asf por 
ejemplo sus incursiones en el campo religioso. En "Ciencia y conducta 
humana" ha sostenido que la justificacon de la practica religiosa se basa 
en la "maximacion" de conceptos tales como la salvacion o la gloria de 
Dios, pero que justificaciones de este tipo se hallan probablemente fue- 
ra del dominio de la ciencia. El lo no obstante, en "Mas alia de la liber- 
tad y la dignidad" afirmara que "En algo asi como un centenar de gene- 
raciones se culminara el desarrollo de las practicas religiosas moder- 
nas. . ." (9). iNos preguntamos como habra hecho para calcularlo! Y nos 
preguntamos asimismo si esto, a pesar de que Skinner explfcitamente 
lo niegue, no es formular una teorfa que nada tiene que ver con lo empf- 
ricr nente observable. Como.lo.es el hecho de que, como veremos mas 
adelante, no reconozca una distincion esencial entre el hombre y el ani- 
mal, supuesto que no demuestra cientif icamente y que, sin embargo, es 
la razon fundamental por la cual atribuye a la conducta humana meca- 
nisrnos que observa en palomas y ratas de laboratorio. 

4 , La teorfa de Skinner 

La teorfa de Skinner se centra en lo que el denomino "condicicr.a- 
miento operante". A pesar de la innegable influencia de Pavlov eh su 
sistema, se encuentra muy lejos del mecanicismo inmediato de la concep- 
cion "estfmulo-respuesta". El reflejo condicionado es para Skinnsr un con- 
dicionamiento respondiente en el que el ambiente establece una suerte 
de relacion causal directa. Como ejemplo de estas "conductas" de reac- 
cion podemos citar el erizarse de la piel ante una rafaga de aire frfo, re- 
ts) Ponferrada, G. E.: "Antropologfa filosdfica y pedagogia", en Rev. Sapientia K° 131-132 
Bs. As., 1979, pag. 42. 

(9) Skinner, B. F.: "Mas alia de la libertad y la dignidad", pag.. 256. 
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tirar la mano cuando se toca algo caliente, etc. Pero no todas las conduc- 
tas son tan simples. Hay otras sumamente complejas donde ya no es tan 
facil determinar cuales son sus "causas." y cuya frecuencia aumenta co- 
mo consecuencia de la misma conducta. Por su cualidad de "operar" so- 
bre el medio ambiente para producir nuevas conductas -o para evitar 
que se produzcan- es que responden al nombre de "conductas ope- 
r antes". Ademas, debe ser un efecto que pueda explicarse en terminos 
f is icos, 

Pavlov ya habfa llamado "reforzamiento" a todo lo que fortaleciera 
la conducta, y a todo cambio resultante, "condicionamiento". "En el ex- 
perimento de Pavlov, sin embargo, un reforzador es asociado con un 
estfmulo, mientras que en la conducta operante es contingente con una 
respuesta. El reforzamiento operante es, por tanto, un proceso distinto 
y requiere un analisis aparte. En ambos casos, al fortalecimiento de la 
conducta que resulta de un reforzamiento se le llama, de una manera 
apropiada, 'condicionamiento'. En el condicionamiento operante, 'forta- 
lecemos' una operante en el sentido de hacer que la respuesta sea mas 
probable o, de hecho, mas frecuente. En el condicionamiento pavlovia- 
no o 'respondente' simplemente incrementamos la magnitud de la res- 
puesta provocada por el estfmulo condicionado y acortamos el tiempo 
que transcurre entre estfmulo y respuesta" (10). 

Vemos aqui que para Skinner la conducta es seguida por el refor- 
zamiento; no lo persigue y lo alcanza. El planteo, como vemos, es neta- 
mente empirista: lo unico que puedo observar es la secuencia en que se 
producen los hechos; las "causas" no son objefo de observacion sensible. 
Asf por ejemplo, Skinner podrfa haber dicho, y perdon por dar un 
ejemplo demasiado simplista, que la paloma privada de alimento qua 
utilizaba en su famosa "caja", no comfa porque tenia hambre, puesto 
que e! hambre no es, objeto de observacion sensible; todo lo mas que 
podrfa afirmar es que . tiene hambre porque come, ya que el he" ho 
de comer es lo unico que puedo observar, describir y cuantificar. 

Por otro lado, el condicionamiento operante no solo puede ex- 
plicar que ante un reforzador adecuado una determinada clase de res-' 
puestas similares podrfa ser emitida en el futuro, sino que tambien 
puede debilitar estfmulos para que no se den conductas negativas. Vea- 
se que lo que refuerza, positiva o negativamente, no es la "causa" u 
"orfgen" de ia conducta, sobre la que Skinner sostiene que "cientif ica- 
mente" no puede decir nada, como ya explicamos, sino que, cuando 
a un elemento concreto de ia conducta le sigue una determinada clase 
de respuestas, es mas probable que ocurra de nuevo, ".. .y una con- 
secuencia que tiene el efecto de renovar esa conducta de que habla- 
mos, se denomina un reforzador" (11). Reforzador puede ser cual- 
quier.cosa, extrfnseca o intrfnseca al individuo, pero que tiene siempre 

[10] Skinner, B. F.: "Ciencia y conducta humana", pag. 95. 

(11) Skinner, B. F.: "Mas alia de la libertad y la dignidad", pag. 40. 
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su origen en el ambiente, y su cualidad esencial es simplemente que 
refuerza, porque esto es lo unico que puedo observar. Sea el refuerzo 
positivo o negative), su efecto es siempre el mismo: aumentar la pro- 
babilidad de la respuesta. De alii que Skinner afirme que una tecno- 
logfa de la conducta como !a suya es eticamente neutra, ya que llamar 
a las cosas buenas o malas signifies simplemente clasificarlas por sus 
efectos reforzadores. 

Cuando no hay refuerzo, una conducta que ante el mismo ocu- 
rria frecuentemente se extingue, haciendose cada vez menos frecuen- 
te. El condicionamiento operante no provoca las respuestas como el 
condicionamiento respondiente, sino que selecciona, aumentando o dis- 
minuyendo la "probabilidad de respuesta". No son respuestas automa- 
ticas ni ios estfmulos de los que es resultante son siempre conocidos. 
Las "contingencies de refuerzo" proporcionadas por el ambiente son 
las que condicionan o determinan la conducta, ya que fortalecen las 
probabilidades de respuesta. De a 1 If que Skinner sostenga que se pue- 
de controlar la conducta controlando el ambiente de la que esta es 
funcion: "La modificacion de la conducta es simplemente la modifi- 
cacion del ambiente, pero esto no todo el mundo lo reconoce. . ." (12). 

El analisis experimental de la conducta constituye un verdadero 
ataque empfrico a las variables manipulables de las cuales la conduc- 
ta es funcion. Esto, desde luego, le otorga al modificador de la con- 
ducta un poder excepcional. Trabajando sobre la base de las respues- 
tas ya ocurridas se podra predecir, siempre segun Skinner, que res- 
puestas similares pueden ser emitidas en el futuro. Como cada perso- 
na fiene, segun parece, un codigo genetico distinto (13), esta variable 
intervendra para dar a la respuesta cierta peculiaridad, pero esto no 
obsta a que la misma sea, en ultima instancia, resultado de las varia- 
bles ambientales. Asi, a medida que avance esta "ingeniena de la cien- 
cia de la conducta" habra cada vez menos conductas inexplicable^ y el 
hombre dejara de ser un misterio para el hombre, ya que las contin- 
gencies de refuerzo podran explicar los innumerables comportamien- 
tos humanos, aun los mas complejos. No habra tampoco, en consecuen- 
cia, conductas imprevisibles, ya que las que asf podemos calif icar, no 
seran mas que momentos de un todo complejo susceptible de control. 
"En un experimento sobre conducta operante, los datos importantes 
son los cambios en frecuencia, pero es dificil, si no imposible, adver- 
tir un cambio de frecuencia a traves de una observacion casual. No es- 
tamos bien equipados para ver cambios cuando estos tienen lugar en 
penodos de tiempo bastante largos. El experimentador puede ver ta- 



(12) Skinner, B. F. : "Algunas relaciones entre la modificacion de conducta y la investigaci6n 
fundamental", en "Modificacion de conducta", de Sidney W. Bijou y otros, ed. Tri I las, Mexico, 
1972, pag. 16. 

[13) Esta variable adquirira tal vez mayor importancta, si la ingeniena genetica logra cambiar 
la dotacion genetica humana, como espera Skinner. 
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les cambios en sus registros acumulativos. Lo que a veces parece res- 
puesta mas bien esporadica, puede que resulte ser una etapa de un 
proceso bien ordenado" (14), 

Todo esto no esta referido solo a las conductas individuals, sino 
tambien al con junto de las relaciones sociales. Para Skinner, en etica, 
religion, gobierno, economia, educacion, psicoterapia, y aun en la vida 
familiar, lo que priva generalmente es el control aversivo. Nosotros en 
cuanto padres controlamos la conducta de nuestros hijos y a su vez 
somos controlados por el la. En cuanto autoridad politica controlamos 
la conducta de los ciudadanos y somos controlados por estos. En de- 
finitiva, "todos controlamos y somos controlados" (15). Luego nuestras 
conductas no son solo funcion del medio ambiente ffsico o natural sino 
tambien del social o cultural, y pueden ser explicadas exhaustivamen- 
te por estos. Estas afirmaciones son las que hicieron concluir a Aldous 
Huxley, que vefa en Skinner la realizacion de muchas de las cosas so- 
bre las que nos habfa advertido en 1939, cuando publicara "Mundo 
feliz": "En pocas palabras, los dramas de Shakespeare no fueron escri- 
tos por Shakespeare ni siquiera por Bacon o el conde de Oxford; fueron 
escritos por la Inglaterra isabelina" (16). 

Ahora bien, saquemos la conclusion necesaria: si es posible con- 
trolar el ambiente a voluntad y la conducta es funcion del ambiente, 
ipor que habra de dejarse librado al azar el control de las conductas 
y las cultures? Ya que el control existe y es innegable —siempre segun 
Skinner— ipor que no cambiar de modo deliberado el medio ambiente 
social de modo que los hombres encuentren especificaciones mas acep- 
tables? Oigamos la respuesta de Skinner a traves de uno de los per- 
sonajes de su novela Walden Dos: "Una vez conseguida una ciencia 
de la conducta, no existe otra alternativa que una sociedad planifica- 
da. No podemos abandonar la humanidad a un control accidental o ten- 
dencioso" (17), y agregara el mismo personaje en otro lugar de la obra: 
"...tenemos fe en nuestro poder para cambiar la conducta humana. 
Podemos hacer a los hombres adecuados para la vida en comunidad.. . 
proporcionando satisfacclon a todos" (18). La respuesta de que un mun- 
do asf "no me gustana" carece de valor para Skinner, ya que en al- 
gunos textos de curiosa similitud con algunas tesis marxistas, afirma 
que ese mundo futuro planificado no debe disenarse de manera que 
sea del agrado de las personas actuales sino de las que habran de vi- 
vir en el. Si asf no fuese no haria mas que mantener el statu quo. Las 
personas deberan ser previamente condicionadas para que ies agrade 
vivir en el y este debera ser model ado prestando atencion a lo que 

(14) Skinner, B. F.: 'Mas alia de la libertad y la dignidad", pag. 187. 

(15) Skinner, B, F.: "Ciencia y conducta humana", pag. 460. 

(16) Huxley, Aldous: "Nueva visita a un mundo feliz", ed. Sudamencana. Bs As.. 1962, 
pag. 122. 

(17) Skinner, B. F.: "Walden Dos", ed. Fontanelia, Barcelona, 1968, pag. 315. 

(18) Idem, pag. 238. 
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es o pueda ser mas reforzante para el las, Esto es posible no 
solo porque el ambiente puede ser modificado a voluntad, como ya 
dijimos, sino tambien porque las culturas determinan muchas de las 
caracterfsticas biologicas transmitidas y en este sentido la evolucion cul- 
tural es lamarkiana. Las practicas nuevas corresponded a mutaciones 
geneticas y podria ser posible -sugiere- que la evolucion de los com- 
portamientos filogenicos dependiese de los cambios operados en el com- 
portamiento ontogenico. Asf, para Skinner, la accion del ambiente. so- 
bre la conducta de las personas serfa serrie j ante, salvadas las distan.cias, 
a la seleccion natural darwiniana. 

Estos son, en apretadfsima sfntesis, los rudimentos de la tecnologfa 
de la conducta skinneriana. De su analisis concluyeron los autores AAN- 
ho'ian y Forisha: "E[ sistema de Skinner representa probablemente la 
mas completa y sistematica declaracion de la posicion asociacionista, 
conduclista, ambientalista y determinista en la psicologfa de hoy" (19). 

5. La crftica de Chomsky 

La postura de Skinner ha suscitado y suscifa las criticas mas va- 
riadas. Como es de suponer, buena parte de el las provienen de los que 
los skinnerianos denominan peyorativamente "humanisfas", esto es, de 
todos aquellos que no creen que el hombre sea una maquina. Podrfa- 
mos resumir dichas criticas diciendo que, en terminos generales, de- 
nuncian un mecanicismo mediato, determinism©, relativismo valorico, 
falsa fundamentacion antropologica, apriorismos clentificos y una tec- 
nologfa de la conducta susceptible de ser utilizada por el poder para 
sojuzgar a los hombres. Sobre algunos de estos puntos volveremos 
mas adelante, pero ahora nos parece conveniente analizar la que rea- 
lize Chomsky en los Estados Unidos, por ser la mas radical y por ser 
ademas la mas conocida, a punto tal que quienes defienden a Skinner 
suelen acusar a los detractores de su maestro diciendoles que solo co- 
nocen a Skinner .a traves de la crftica de Chomsky. 

Noam Chomsky, un linguista eminente, miembro del celebre 
Massachussetts Institute of Technology, da su opinion sobre este tema 
en terminos extremadamente duros en una pequena obra titulada "Pro- 
ceso contra Skinner" (20). 

Coherente con su postura ideologica, ya que pertenece a la lla- 
mada "nueva izquierda americana", le interesa a Chomsky senalar el 
contexto social que la tecnologfa de !a conducta trata de satisfacer, pre- 
juzgando, en nuestra opinion, sobre las intenciones ultimas de Skinner 
y cayendo asf en la postura reduccionista tan comun en los marxistas. 
Esto aparece claramente en una entrevista que se le realizara en 1974, 
en la que expresa: 

(19) Milhollan, Frank, y Forisha, Bill E.: "De Skinner a Rogers", ed. Bonum, Bs. As., 1977, 
pag. 42. 

(20) Chomsky, Noam: "Prcceso contra Skinner", ed. Anagrama, Barcelona, 1975. 
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"Ahora, en cuanto a Skinner, simplemente pienso que se trata de 
un fraude, que esta vacfo. Aunque es un fraude interesante. Hay aquf 
dos niveles de discusion. Uno es puramente intelectual: que altu- 
ra llega? Y la respuesta es cero, zilch. . . Es decir, no hay allf mas que 
principios triviales, si hay 'principles. 

B. R.: En Skinner, no en Marx. 

CHOMSKY: Sf, en Skinner. Ahora la otra cuestion es, £por que 
tanto interes en ello? Y aquf me parece que la respuesta es obvia. Es 
decir, la metodologfa que sugiere es conocida por todo buen guardia 
de prision o interrogador policfaco. Pero, ellos se la hacen aparecer 
benigna y cientifica, etc.; en cierta manera, doran un poco la pfldora, 
y por dicha razon es muy valiosa para ellos. Yo pienso que estas dos 
cosas tienen que denunciarse. listed se pregunta: ^esto es ciencia? No, 
es un frauds. Y entonces se pregunta £que interes hay en ello? Res- 
puesta: el interes esta en que le dice a cualquier carcelero de un cam- 
po de concentracion que puede obedecer a sus instintos y al mismo 
tiempo pretender que es un cientffico. Y que eso es bueno, porque 
la ciencia es buena, o neutral, etc. 

Lo que si proporciona, es una especie de manto de neutralidad 
a la opresion y al control; el mismo tipo de manto con el que la inte- 
lligentsia liberal cubrio la dominacion imperialista" (21). 

Memos tornado este texto porque nos parece muy revelador de 
la postura de su autor. En "Proceso contra Skinner" es igualmente cla- 
ro sobre el concepto que este le merece. Con relacion a las afirmacio- 
nes que Skinner realiza en su obra "Mas alia de la libertad y la digni- 
dad" escribe: "El lector podra buscar ideas mas profundas que estas. 
Puede buscar, pero no las encontrara" (22). Nos apresuramos a acla- 
rar que no estamos de acuerdo con este tipo de observaciones, aun 
cuando nos hagan sonrefr por la cruel ironfa que encierran, y compren- 
demos que Skinner no haya lefclo mas que las primeras paginas de es- 
te trabajo. Ello no obstante, aporta elementos nada despreciables y 
que deben ser tenidos en cuenta si se quiere realizar un balance gene- 
ral sobre la doctrina skinneriana. Sobre todo en lo que respecta a io 
que denomina "apriorismos de Skinner". Segun Chomsky, este parte 
de una suerte de dogmatismo cientffico, por lo cual el termino "cono- 
cimiento cienlifico" de la conducta queda restringido a la prediccion 
de la misma por las condiciones ambientales. Si bien Skinner quiere 
aplicar al estudio de la conducta humana las leyes que regulan el mun- 
do ffsico, cae en un juego de restricciones arbitrarias para "legitimar" 
sus afirmaciones que se convierten en verdaderas trabas intelectuales 
que ni las mismas ciencias ffsicas hubiesen aceptado. En esro debemos 

(21) Chomsky, Noam: "Hacia una polftica anarco-marxista: entrevista realizada por 'Black 
Rose' ", en Rev. Plural, Vol. IV N? 4, Mexico, 1975, pag. 25. 

(22) Chomsky, Noam: "Proceso contra Skinner", pag. 42. 
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reconocer que Chomsky pone el dedo en la llaga. El sistema de Skin- 
ner ^no sera una estructura admirablemente coherente erigida sobre 
fundamentos falsos y afirmaciones gratuitas? 

Cuando Chomsky analiza el principio de Skinner de que "la per- 
sona se siente menos libre o dignificada cuando se comporta bajo ame- 
naza de castigo" no podemos menos que coincidir con su crftica, pues- 
to que aceptarlo serfa sostener, por ejemplo, que los rebeldes de Af- 
ganistan son menos libres y dignos por acfuar bajo la amenaza de cas- 
tigo del poderoso ejercito sovietico, ya que, a pesar de que Skinner 
aclare "excepto cuando queda limitada ffsicamente", siempre se po- 
dra deducir de su afirmacion que quien rechace someterse a la autori- 
dad ante una severa amenaza habra perdido su dignidad. 

No estamos muy seguros de la validez de la afirmacion de Choms- 
ky de que "Skinner confunde 'ciencia' con terminologfa" (23), pero sf 
aceptamos que en repetidas oportunidades sustituye terminos ordina- 
rios por sinonimos tecnicos, sin que por ello aumenten en precision (24). 

La crftica de Chomsky consiste principalmente en considerar las 
teorfas de Skinner analizandolas "literalmente" para mostrar cuales se- 
rfan sus derivaciones ultimas. Pero ello serfa para Skinner una crftica 
sin valor, ya que no se responde a hechos empfricamente observables 
con otros de la misma especie pero que prueben lo contrario. A noso- 
tros, en cambio, nos parece metodologicamente valido ya que, toman- 
do los supuestos de Skinner "al pie de la letra", serfa imposible distin- 
guir un poeta de una paloma (25). 

6. La fundamentacion antropologica 

Hay un texto que nos parece de gran importancia para compren- 
der el pensamiento de Skinner y poder ver con claridad como su teo- 
ria se basa en un supuesto falso: "Si el hombre es libre, entonces una 
tecnologfa de la conducta es imposible" (26). Y en "Ciencia y conducta 
hurnana": "La hipotesis de que el hombre no es libre es esencial para la 
aphcacion del metodo cientffico al estudio de la conducta hurnana. El 
hombre interior libre al que se considera responsable de la conducta 
del organismo biologico externo, no es mas que un sustituto precientf- 
fico para los tipos de causas que se descubren en el curso de un analisis 
cientffico. Todas estas causas posibfes radican fuera del individuo. El mis- 
mo sustrato biologico viene determinado por hechos anteriores en un pro- 
ceso genetico" (27). Estamos completamente de acuerdo. El sistema de 
Skinnern o puede funcionar en su totalidad con hombres normales, es- 

(23) Idem, pag. 53. 

(24) Idem, pag. 39. 

* l 2 5) , C l r - '' Pr . 0C J° c , ontra Skinner", pag. 49. Chomsky evidentemente alude a los experimen- 
tos de labora or.o de Skinner con palomas y sus afirmaciones sobre el valor de las conStas 
artist.cas y hterarias de los hombres contenidas en "Mas alia de la libertad y la digniff' 

(26) Skinner, B, F. : "Walden Dos", pag. 307. 

(27) Skinner, B. F.: "Ciencia y conducta hurnana", pag. 469. Subrayado en el texto. 



to es, racionales y libres, dotados de inteligencia y voluntad. Cuando 
se nos objeta que, no obstante, el sistema funciona real y efectivamen- 
te, se trata siempre de diferenciados, autistas, lesionaclos cerebrales, 
etc., y esto no hace mas que corroborar nuestra afirmacion. Aun mas: 
nos parece totalmente Ifcito que en estos casos se utilice el sistema 
skinneriano si con ello obtenemos mas y mejores logros con deficien- 
tes. Esto coloca a la concepcion antropologica de Skinner en una po- 
sicion clave para comprender su sistema. 

Para Skinner, el hombre es una maquina (28). Esto significa que 
es un sistema complejo cuyo comportamiento puede ser expresado en 
[eyes. El hombre es un cuerpo que es persona, en el sentido de que 
puede desplegar un complejo repertorio de conductas. Es meramente 
un miembro de una especie modelada por contingencias evolutivas de 
supervivencia que se encuentra bajo el control del ambiente natural y 
cultural, y sus emociones no son mas que reflejos condicionados. No 
posee una diferencia especffica con respecto al animal, porque los mis- 
mos mecanismos conductales que se pueden observar en un animal de 
laboratorio pueden ser atribuidos al hombre. Esta idea de hombre re- 
conoce Skinner que desde el punto de vista tradicional resulta extrana, 
pero ello es asf porque siempre se ha tenido una imagen peyorativa 
del animal y meliorativa del hombre. Este ha sido considerado como el 
ser mas perfecto de la naturaleza y substancialmente distinto del ani- 
mal, cuando no hay ninguna razon para afirmar que pueda tener ca- 
ractensticas ffsicas especiales. Asf, el completo y acabado conocimien- 
to de su an atom fa y fisiologfa explicara todo lo que podamos pregun- 
tarnos sobre el. 

Esto no implica, segun Skinner, negar la "individualidad" del hom- 
bre. Este es un ser unico e irrepetible, con un codigo genetico unico, 
una personal historia de reforzamientos y variables ambientales que in- 
ciden de distinta manera en el individuo concreto. Esto, desde luego, 
no atenta de ninguna manera al hecho de -que su conducta este deter- 
minada por leyes necesarias. f 

No hay, entonces, en esta concepcion, una persona que desde. su 
interioridad se dirige al mundo para someterlo a su imperio, ya que es- 
ta no actua sobre el mundo sino que es el mundo el que actua sobre 
ella. Y consiguientemente, desde el punto de vista de su ambiente, no 
es la persona que percibe el ambiente quien actua sobre el sino el am- 
biente el que actua sobre la persona que percibe. No existen entonces 
las llamadas "facultades cognitivas", y el pensamiento abstracto no es 
nada mas que un genero peculiar de ambiente. Y aun cuando, como 
Skinner reconoce, exista en cada hombre un "mundo interior" que per- 
tenece a su intimidad, no por ello debemos concluir que tiene una na- 
turaleza distinta al mundo exterior, porque no es asf. Luego, lo que 

(28) Skinner, B. F.: "Mas alia de la libertad y la dignidad", pag. 250. Cfr. "Ciencia y con- 
ducta hurnana", pag. 75/76. 



para el pensamiento tradicional era formar conceptos asociar discrimi- 
nar, recordar, generalizar, etc., para Skinner no significan nada ya que, 
segun el, no se refieren a formas de conducta. 

Pero no es solo la inteligencia la que no existe. Para Skinner tam- 
poco existe una voluntad interior que sea capaz de interferir las rela- 
ciones causales y pueda imposibilitar la prediccion y el control de la 
conducta. No podemos, pues, seguir hablando de un hombre autono- 
mo.- Nunca se ha analizado esta prudencia, este sentido comun o esta 
tacultad de tomar decisiones de tal manera que se les niegan a los cien- 
titicos de la sociedad. Probablemente, constituye un vestigio de las teo- 
rias precientificas que hablan de un hombre interior autonomo" (29). 

" Asf, en el pensamiento de Skinner, los logros que podnan atribuirse 
a la^ persona misma "parecen irse aproximando a cero" (30). El compor- 
tamiento del hombre es una resultante de su dotacion genetica y de 
as contingencies ambientales, por lo que es totalmente inutil atribuir- 
lo a un yo interior o a un hombre autonomo interne 

Si el hombre no tiene autonomia en su obrar tampoco sera respon- 
sible de lo que haga y, en consecuencia, no es susceptible de merito o 
demerito. No hay en el hombre atributos que fundamenten su respon- 
sabilidad. El unico "responsable" es el ambiente por lo que no tiene 
sentido alabar o condenar al hombre por conductas de las que no es 
responsable. "EI concepto de responsabilidad queda particularmente de- 
bihtado cuando a la conducta se le sigue la pista hasta llegar a ciertos fac- 
tores geneticos determinates" (31). No hay, en consecuencia, conductas 
punibles ni la persona puede ser imputable, con todas las consecuencias 
jundicas que esto implica y que Skinner no analiza, aunque afirme que 
la sociedad ha hecho al criminal y, por tanto, debe encargarse de el" 

La conducta humana no depende de la eleccion de ningun' valor por 
lo que no existe un orden etico que la regule. No se trata, pues, de indu- 
cir a la gente a que sea buena sino a que se porte bien, en e! sentido de 
que las consecuencias de tal comportamiento sean reforzantes. Y deci- 
mos que la venta de drogas danosas, las influencias personales indebi- 
das, la injustice social, etc., son moralmente reprobables, no porque 
existe algun conjunto absolute) de valores, sino porque tienen consecuen- 
cias aversivas. Porque de lo que se trata no es de fomentar virtudes si- 
no simplemente hacer la vida algo menos punitivo. Todo se reduce, pues 
a practicas de control de la conducta, que la erica, en todo caso/podra' 
i ustlflcar - Ya que es el medio ambiente el que determina al individuo, 

olfl n ^ fiLlM^ B ^^:^7 , * , ^ re,aCi ° neS 13 modificaci ™ * conducta y la investiga- 

[30] Skinner, B. F.: "Mas alia de la libertad y la dignidad", pag. 61. 
(31 J Idem, pag. 99. 

(32) Skinner. B. F.: "Walden Dos", pag. 273. 
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-aunque este a su vez altere el medio ambiente- los hombres seran 
"buenos" o "malos" segun el ambiente en que se han criado. 

Si para Skinner esto es el hombre, £que podemos decir de su dimen- 
sion rehgiosa? Los hombres no hablan o actuan porque adhieran a una 
determinada filosofia, sino como consecuencia de condiciones ambien- 
tales dificiles de identificar pero que "deben haber existido" (33). Lo 
mismo ocurre con respecto a la religion. La creencia cristiana de una 
vida tras la muerte probablemente se deba, dice Skinner, a que obraba 
como. un reforzador para aquellos que eran perseguidos por esa creen- 
cia. El cieb es .presenfado siempre como un conjunto de reforzadores 
positivos y el infierno como un conjunto. de reforzadores negativos. EI 
pecado se puede localizar en una.historia de reforzamientos y origina 
una situacion aversiva que- el individuo siente como "sensacion de pe- 
cado", del que puede evadirse mediante la expiacion y la absolucion. 
"l?eca el hombre porque es pecador, o es pecador porque peca? Nin- 
guna de Jas dos preguntas apunta a nada verdaderamente util. Dscir que 
el hombre es pecador, porque peca, significa dar una definicion opera- 
cional del pecado. Decir que peca porque es pecador, significa achacar 
su conducta a una caracteristica supuestamente interior. Pero el que una 
persona se comprometa o no se comprometa, en el genero de conducta 
denominado pecado, depende de las circunstancias, que por cierto no 
se mencionan en ninguna de esas dos preguntas antes formuladas. El 
pecado, entendido como una posesion interior (el pecado que una perso- 
na conoce), se puede localizar en una hlstoria *de reforzamiento" (34). Y 
asi como no hay responsabilidad ante los hombres y ante la ley, tam- 
poco hay responsabilidad ni merito ni demerito ante Dios. 

Resumiendo podemos ..afirmar, en base a lo expuesto precedente- 
mente, que la antropologia skinneriana consiste en un rudo materialis- 
mo que niega la libertad de! hombre y aun su misma racionalidad co- 
mo diferencia especifica que lo distinga del animal, toda vez que niega 
la existencia de las facultades o potencias cognitivas y volitivas. Eviden- 
cia, por otra parte, una postura : individualista comun en el pensamien- 
to norteamericano y un subjefivismo y. relativismo valorico. 

Por otra parte, comete Skinner el error de pretender trarar cienti- 
ficamente lo que solo admite un trato filosofico: la libertad no es objeto 
de la ciencia positiva y, en la medida en que no puede dar de 'ella una 
definicion operacional, deberia al menos abstenerse de tratar el tema. 
Pero vemos que no solo lo hace sino que funda toda su tecnoiogfa de 
la conducta en la negacon de la libertad humana. 

7 . La educacion imposible 

El hombre es el unico ser sujeto de la educacion. Su dimension ra- 

(33) Skinner, B. F.: "Mas alia de la libertad y la dignidad", pag. 244. Vaya esto como ejem- 
plo —no es el unico ni mucho menos— de la "rigurosidad cientffica" de Skinner cuando se re- 
fiere a estos temas. 

(34) Skinner, B. F.: "Mas alia de la libertad y la dionidad", pag, 244/245. 



cional o espiritual funda su educabilidad, que es la que posib'lita que el 
proceso educativo, como proceso perfeccionador, tenga lugar. Dicho pro- 
ceso esta teleologicamente orientado por valores, que son los'que le dan 
su sentido. No es posible, pues, hablar de educacion sin hacer referenda 
a su sujeto, el hombre, y su fin. Dicho fin debe ser apetecido e inten- 
cionalmente buscado por el ser que se educa, porque de lo contrario no 
serfa perfeccionador. "El hombre es educable porque su conducta no es- 
ta determinada de antemano..." (35). 

En funcion de esto podemos afirmar que, segun su concepcion an- 
tropologica, el sistema de Skinner no hace posible la educacion. Para el 
la ensenanza de un nino y el aprendizaje de una rata o una paloma son 
procesos similares: "A pesar de todas las pruebas en contrario, tal vez 
me encontraba yo bajo la influencia de anteriores teonas del aprendi- 
zaje, segun las cuales se necesitaban muchos ensayos para ensenarle 
algo a una rata. (Cometi el mismo error con mis alumnos; supuse que ne- 
cesitaban repasar el material mas de una vez, y la primera maquina de 
ensenanza que disene para su uso permitfa la representacion de cada 
item hasta obtener dos respuestas correctas)" (36). Vease pues, cual es 
el fundamento de la instruccion programada y de las maquinas de en- 
senar, de las que Skinner es uno de los principals gestores. Al respec- 
to nos apresuramos a aclarar que no invalidamos el uso de estas tecni- 
cas en cierto nivel y para determinados contenidos (como cuando se 
usan para aprender un idioma extranjero, por ejemplo). Lo que nos pa- 
rece diffcil es que, con la misma tecnologfa educativa y mediante meca- 
nismos de aprendizaje que para Skinner son iguales, un mono pueda 
aprender metafisica. 

Tampoco nos parece valido que se nos argumente que Skinner 
so'o habla de aprendizaje y no de educacion puesto que no solo habla 
de ella sino que incluso la define: "La educacion es el establecimiento 
de una conducta que representara en el futuro una ventaja para el su- 
jeto y para los demas" (37). El "fin" -operacional - que se menciona 
en la definicion se logra mediante el condicionamiento operante. y no 
hace mencion alguna a sus contenidos, ya que estos son positivos o ne- 
gativos en funcion de su grado de reforzamiento. Las contingencias son 
reforzantes solo para aquel que es reforzado, por lo que llegamos asf 
a un subjetivismo extremo: "'Podrfas (debenas) decir la verdad' es un 
juicio de valor en la medida en que se refiere a contingencias reforzan- 
tes. Se podrfa traducir de la s ; gu:ente manera: 'Si la aprobacion de los 
demas te refuerza, cuando digas la verdad seras reforzado 7 " (38). Se- 
gun Skinner, podemos ensenarle a un nino a llamar a las cosas "bue- 
nas" reforzandole segun como nos parecen a nosotros. No son sentimien- 

(35) Tello, Belisario: "Filosoffa pegagogica", ed. Huernul, Bs. As., 1975, pag. 58. 

(36) Skinner, B. F.: "Algunas relaciones entre la modificacion de conducta y la investiqa- 
cicn fundamental", pag. 13. 

(37) Skinner, b'. F.: "Ciencia y conducta Humana", pag. 424. 

(38) Skinner, B. F.: "Mas alia de | a libertad y la dignidad", pag. 144. 
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tos sino cosas las que son buenas o malas, y los hombres no las desean 
o tratan de evitarlas por la forma en que las sienten sino porque son re- 
forzadores positivos o negativos. 

Asf el proceso de la educacion debe ser conducido por quienes es- 
tan en condiciones de implementar la tecnologfa de la conducta y no por 
quienes^ son tributarios de posturas "mentalistas" y estan determinados 
por las "literaturas de la libertad": "Es ejemplo tragico de esto el estado 
actual de la educacion primaria y secundaria de los Estados Unidos. Las 
practicas actuales provienen de filosofias de la 1 educacion que no son cien- 
tfficas, asf como de experiencias persona les de directores y maestros, y 
los resultados son especialmente turbadores para quienes saben que es 
lo que podna hacerse en lugar de lo que aun se hace" (39). Esta es la 
razon por la cual, asf como no puede dejarse librada al azar la planifi- 
cacion de una cultura, asf tampoco !a educacion puede quedar en ma- 
nos de quienes no esten en cond'ciones de manipular con acierto las 
variables que produzcan el producto deseado. Y como en educacion las 
conductas que hay que lograr son generalmente verbales, y estas pue- 
den estar bajo el control de estfmulos no verbales, el mejor control es 
el que puede realizar una maquina. Con respecto a esto, en cierta oca- 
sion se le pregunto a Skinner si esto no se podna realizar sin violentar 
al individuo que es controlado y este contesto: "EI humanista que usa 
la persuasion, la argumentacion, el incentive, la emulacion o el entusias- 
mo para hacer que un alumno aprenda, esta controlando al alumno de 
manera tan definitive como la persona que planea un programa o co- 
mo la maquina de ensenar" (40). Creemos que esto no es mas que un 
pobre sofisma, pues, aun cuando el humanista lo haga con la intention 
de manipular las conductas, el alumno sera siempre un hombre auto- 
nomo —en todo caso manipulado— que tiene un margen mucho me- 
nor de aceptacion irreflexiva de los contenidos de la ensenanza que el 
que se puede tener frente a una maquina. 

No creemos que sea necesario extendernos mas en funcion del ob- 
jetivo que le pusimos al presente trabajo. Digamos simplemente que del 
analisis de la teorfa de Skinner sacamos, en sfntesis, tres conclusiones: 

I. Nos hemos llevado la misma sorpresa que AA. Jourdain. Hemos 
descubierto que cuando le damos una golosina a una de nuestras hijas 
por "haberse portado bien" la hemos "reforzado" y que esa conducta 
es "operante". Asimismo hemos descubierto que un analisis "funcional" 
de la conducta nos dice que un chico no Nora para que lo levanten en 
brazos sino simplemente que lo levantamos y se calla. 

II. Lo que dentro de ciertos Ifmites podna haber significado un 
aporte positivo de indudable valor para la investigacion psicologica, se 
malogra al querer explicarlo desde una construccion teorica cuyos su- 
puestos son cientfficamente indemostrables. 

(39) Skinner, B. F.: "Algunas relaciones entre la modificacion de conducta y la investiga- 
cion fundamental", pag. 18. 

(40) Citado por Milhollan-Forlsha en "De Skinner a Rogers", pag. 79. 
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. III. Si educar es "conducir y promover a la prole al estado del horn- 
bre en cuanto hombre. . ." etc., la educacion no es posible, ya que no 
existiendo Intencionalidad de la conducta no se puede "conducir" ni 
"promover", ni el hombre posee alguna dimension original y privativa 
que lo distinga substancialinente del resto del reino animal. 

Rechazamos los supuestos de los que parte Skinner. Y rechazamos 
en consecuencia, las extrapolaciones indebidas y sus conclusiones ulti- 
mas. Solo nos queda desear que algunos cientificos sean intelectualmen- 
te menos soberbios y reconozcan que, como ha dicho Juan Pablo II a 
la. Europa Physical Society el 30 de marzo 'da 1979: "La ciencia, en si 
misma, es buena, toda vez que significa conocimiento del mundo, que 
es bueno, creado y mirado por el Creador con satisfaccion, (; . .)'. El co- 
nocimiento humano del mundo es un modo de participar en !a ciencia 
del Creador.. Constituye, pues, un primer nivei en la Semejanza del hom- 
bre con Dios; un acto de respeto hacia El, puesto que todo lo que des- 
cubrimos rinde un homenaje a la Verdad primera". Pero para eso es ne- 
cesario creer en lo que Skinner no cree, y conocer lo que el no conoce. 



JUAN CARLOS PABLO BALLESTEROS 



ENGELS Y LA HERENCSA 
DE LOS CARACTERES ADQUIRSDOS 
POR LOS MATERIALISTAS 

"El evolucionismo conduce directamente hacia el socialismo". 
(Rudolf Virchow, Congreso de. Naturalistas Alemanes, 1877). 

1. FEDERiCO ENGELS 

Como bien dice el comunista frances Roger - Garaudy, el marxis- 
mo ^es "el heredero del humanismo prometeico de 1,3 Revolucion fran- 
cesa, de esa certeza de la omnipotencia del hombre.. . la idea madre 
de Marx es hacer de cada hombre un creador" (1). Y la mejor forma 
para intentar presentar al "Homo homini deus", con Feuerbach, es la 
del materialis.mo absoluto, que niegue toda idea de creacion primera. 
De ahi que la. filosofia de la naturaleza adoptada por e! marxismo no 
fuera otra que la del materiallsmo clasico, con el aderezo dialeetico. Em- 
pedocles, Democrito, Lucrecio, Francis Bacon, Spinoza, Descartes, Bonnet, 
La Mettrie, Helvetius, Diderot, Holbach y Buchner, colocados en la cen- 
trifugadora hegel.iana arrojan el precipitado del materialismo dialeetico. 
Con dos aforismos: "La vida es el modo de existencia de los cuerpos 
albuminoideos", "El movimiento es el modo de existencia de la mate- 
ria", Federico Engels cree que "se borra el ultimo recuerdo del Crea- 
dor ajeno al mundo" (2). Materia en movimiento era la antigua postu- 
lacion evolucionista,*' la coincidencia con el marxismo' era obligada, y el 
fundador de esta religion negative; en seguida lo comprendio: 

"Durante las cuatro semanas pasadas he leido toda suerte de cosas, en- 
tre otras ei libro de Darwin sobre la Seleccion Natural. Aunque esta es- 
crito en crudo estilo ingles, ese es si libro que contiene la base cientf- 
fica para nuestro sistema. . El libro de Darwin es muy importante y me 
da la base cientifica para la lucha de ciases de la Historia. . . La Fisio- 
logia comparada nos infunde un profundo desprecio por la exaltacion 
idealista del hombre sobre los otros animales. A cada paso encontramos 
una sorprendente semejanza estructural entre el hombre y. otros mamf- 
feros, y esta uniformidad se extiende en general, a todos los vertebra- 

(1) Garaudy, Roger, Karl Marx, Paris, 1964, .pp. 302-303. 

(2) Engels, Federico, Antl-Diihring, Version espaRola de Manuel Sacristan Luzon, Mexico, Gri- 
jalba, 2? ed., 196S, pp. 70, 47, XXXVII. 
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dos... La iey hegeliana del salto cualitativo en | a sertp riiantitativa se 
explica tambien aqui a !a perfeccion" (3). SeNe cuant,tativa se 

Por cierto que tenian que hacerle algunos retoques a la hipotesis 
iransformista para adecuarla a su propio esquema. El evolucionismo 
era una construccion mecanica sencilla: el Universo era un gigantesco 
relof que se habia dado cuerda a sf mismo, pero la supermaquina fun- 
cionaba acompasada y gradualmente. El movimiento dialectico era mas 
complicado, sosteniendo que el progreso avanzaba a los tropezones. 
Suprimiendo el "non" al dicho darwiniano ("Natura non facit saltus"), 
el acoplamiento se tornaba mas probable. Tampoco convenia dejar tan- 
to poder en manos del "azar", si es que se quena divinizar a ese "ho- 
mo faber", surgido de las mas bajas capas geo y zoologicas. La "Natura- 
leza", un ente absoluto y autosuficiente, cuya aseidad se afirmaba sin 
demosfrarlo, por su totalitarismo determinista, repugnaba de las contin- 
gencias del "acaso" darwinista. Pero aca el mismo Darwin habia facili- 
tado la faena, admitiendo en ultima instancia la perspective de una 
complementation con las tesis lamarckianas de la influencia del medio 
ambiente, a traves de la herencia, para explicar la evolucion. En todo 
caso Ernst Haeckel ya se habia encargado de establecer ese sincretismo 
que resulto tan potable al paladar marxista. Subslstieron algunos peli- 
llos de contradiccion entre Comunismo y Evolucionismo, pero en lo esen- 
cial estuvieron de acuerdo. Y lo esencial era negar al Creador. Dado 
que, como lo reconoce Marx: 

"La creacion es una idea que muy dificilmente puede arrojarse de la 
conciencia popular. El existir de la naturaleza y del hombre por sf mis- 
mos es incomprensible para tal conciencia, porque contradice todas las 
evidencias de la vida practica" [4), 

la hipotesis evolucionista —muy bien divulgada por la Masonena "bur- 
guesa-capitalista" occidental— proporcionaba un aporte fundamental pa- 
ra la prosperidad ideologica del ateismo en su version marxista. Recal- 
cando ta] papel, Vladimir lllich Lenin suponfa que: 

"Darwin puso punto final al concepto de que las especies de animales 
y plantas no tienen ninguna conexion entre si, son casuales, "creadas 
por Dios" e invariables, y coloco por primera vez a la biologia en un te- 
rreno enteramente cientifico, estableciendo la variabilidad y continuidad 
de las especies" (5). 

Que no resultara tan simple la empresa, lo acreditan los cons- 
tantes, y no siempre tan fructiferos, esfuerzos "sindiosistas" de mas de 
un siglo. Precisamente, uno de los que volco mas energta en tan in- 

(3) Marx, Karl, Cartas a Engels y a Lssalle, en: "Obras Complctas", cit. por: Mc Fadden 
Charles J., La Fiiosofia del Comunismo, 2? ed., Valladolid Sever-Cuesta, 1961, pp. 29, 58. 

(4) Marx, Karl, Manuscrits de 1844, Paris, Editions Sociales, 1962 p 97 Y no' solo las evi- 
dencias "practicas", sino todas las teoricas. Ver: Mc Fadden, Charles J op cit cap X dd 
207-231 y Rodriguez de Yurre, Gregorio, El marxismo. Exposicion y critica, Madrid, "BAG 1976 t° 
I, cap. ]. Tambien: Rod, Wolfgang, La fiiosofia dialectica moderna, Pamplona EUNSA ' 1977 ' pa 
parte, cap. I, 2-3.. ' ' ' 

(5) En efecto: Darwin aceptaba que, aunque estuviera equivocado en sus teorias ellas sir 
vieran para "contribuir al derrocamiento del dogma sobre los actos especiales de la' creacion" 
Ambas citas en: Platonov, G. V., Darwinismo y fiiosofia, Bs. As., Lautaro, 1863 pp 337 339 
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trepida tarea fue el socio de Marx, Federico Engels. Sabldo es que su 
punto de partida era el dogma de que el movimiento era "tan increa- 
ble y tan indestructible como la materia misma" (6). Tal presuncion no 
solo no explicaba la presencia del movimiento en la materia, ni, por lo 
tanto, eliminaba la necesaria recurrencia a un Primer Motor inmovil de! 
Universo, ni a una Inteligencia o Legislador trascendente al cosmos, ni 
tan siquiera se podia concordar con e! segundo principio de la ter- 
modinamica (7). No obstante ello, se dio con afan a la busqueda de 
argumentos que reforzaran al planteo materialista. Ya en el "Anti-Duh- 
ring" defendio a| "colosa! avance que la ciencia natural debe al im- 
pulso de la teoria darvyinista"; agregando que: 

"Ni Darwin ni los cientificos que le siguen se proponen empequenecer 
en lo m^s minimo fos meritos de Lamarck; ellos son, por el contrario, 
los que han resucitado su pensamiento. . . La transformacion de las es- 
pecies quedaba, pues, probada hasta cierto punto, y, por otra parte, que- 
daba fundamentada la posibilidad de que organismos que poseen diver- 
sos caracteres especfficos tengan antepasados comunes... Reciente- 
mente, y sobre todo por obra de Haeckel, se ha ampliado la idea de se- 
leccion natural y se ha concebido la transformacion como resultado de 
la interaccion de adaptacion y herencia" (8). 

Embarcado en el no muy seguro bote de Haeckel, lo siguio a tra- 
ves de todas las encrucijadas. De ello dejo buena constancia en su in- 
conclusa Dialectica tie la Naturaleza, en la cual asienta juicios como los 
siguientes: 

"De esta manera (con Darwin), el abismo entre la Naturaleza organica e 
inorganica era reducido a un minimo, y se eliminaba una de las principa- 
ls dificuitades que se oponfan hasta entonces a la teoria de la transfor- 
macion progresiva de los organismos. La nueva concepcion de la natura- 
leza quedaba formada en sus lineas generales: todo lo rigido habia sido 
disuelto, todo lo fijo puesto en movimiento, todo lo que se tenia por eter- 
no, hecho transitorio; se comprobaba que toda la naturaleza se movia en 
eterno flujo y circulaci6n. . . Laplace ha sefiaiado, en forma no superada 
hasta ahora, que todo sistema solar se desarrolla de una sola masa ne- 
bulosa; la ciencia posterior lo ha confirmado cada vez mas... solo hace 
. unos diez anos es conocido el hecho de la proteina, carente totalmente 
de estructura {el Bathybius Haeckeli)... Primero, como podemos admi- 
tirlo por todas las analogias del archivo paleontologico, se desarrolla- 
ron innumerables especies de protistas no celulares y celulares, de los 
que nos ha sido trasmitido unicamente el "Eozoon canadense", y de los 
cuales algunos se diferenciaron gradualmente en las primeras plantas 
y otros en los primeros animales.. . La teoria del eter ha tenido ya, por 
lo menos, un exito decidido... una fortaleza tras otra capitula ante la 
marcha de la ciencia, hasta que por ultimo todo el infinito reino de la 



(6) Engels, Federico, op. cit., p. 47. 

(7) El principio de Carnot-Clausius, o de entropia, se refiere a los procesos de conducc!6n 
del calor, indicando que no es posible en modo alguno hacer completamente reversible un pro- 
ceso en el que se produzca calor mediante frotamiento. Dado que practicamente todos los proce- 
sos van acompanados de rozamientos, todas las transformaciones son irreversibles. Como de tal 
ley termodinamica se infiere la imposibiltdad del "movil perpetuo", ello explica la perplejidad 
y los exabruptos de Engels contra sus descubridores. A semejanza de ella existe la ley de Do- 
llosch, de irreversibilidad de los procesos bioldgicos. 

(8) Engels, Federico, op. cit., pp. 62, 56, 59. 
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naturaleza es conquistado por la ciencia, no quedando va luqar para el 
Creador.... Las moneras actuales son por cierto muy diferentes de las 
formas onginarias. . ... La Magosphaera planula" constituvp la transicion 
a las verdaderas "Planula" y "Gastrula", etc. Mas Sle^en^allr; P ; 
Los ensayos de Pasteur en esta direccion (de la generacion espontanea) 
son inutiles. . . Bathybius. Las piedras que se encuentran en su carne 
son una prueba de que la forma original de la proteina, todavia sin todas 
las diferenciaciones de forma, lleva ya en si el germen y i a capacidad de 
la formacion del esqueleto... Clausius — si esta en lo cierto— demues- 
tra que el universo ha sido creado; ergo, que tambien la fuerza b el mo- 
vimiento es creable y destructible; ergo, que toda la teoria de la "conser- 
vacion de la fuerza" es un disparate; ergo, que todas sus consecuencias 
tambien son disparatadas. . . la teoria de la evolucion demuestra, a partir 
de la simple celula, como cada avance, hasta la planta mas co'mplicada 
por una parte, y hasta el hombre por otra, esta afectado por el conti- 
nue conflicto entre herencia y adaptacion... Considerado fisiologica- 
mente, el cuerpo humano contiene organos cuyo conjunto puede conside- 
rarse, en 'cierto sentido, como ' una maquina termodinamica a la que se 
confiere calor, el que se convierte en movimiento.. . El segundo teorema 
de Clasius, etc., puede formularse como se quiera. . . La entropia no pue- 
; de ; destruirse con medios naturales, pero en cambio puede crearse. De- 
be darsele cuerda al reloj del mundo, y ehtonces sigue andando hasta 
que alcanza el equilibrio, a partir del cual solo un milagro puede volver 
a ponerlo en movimiento. La energia empleada para darle cuerda ha desa- 
parecido, al menos cualitativamente, y solo puede restaurarse por un im- 
; pulso exterior. Por consiguiente, el impulso exterior tambien fue necesa- 
rio en el origen; por consiguiente, la cantidad de movimiento o energia 
existente en el universo no es siempre la misma; por consiguiente, la 
energia debe haber sido creada; por lo tanto, es creable; luego, destrui- 
ble. iAd absurdum!. . . Madler. Lindo argumento contra la llamada ab- 
sorcion de la luz. . . la "adaptacion y herencia" de Haec'kel tambien pue- 
da determinar todo el proceso evolutivo, sin necesidad de selecclon. 
Aplicacion de la matematica: en la mecanica de los cuerpos rfgidos es 
absoluta, en la de los gases, aproximada. en la de los fluidos ya mucho 
mas dificil; en la fisica, mas de ensayo y ; re!ativa; en la quimica, senci- 
llas ecuaciones de primer grado y de la naturaleza mas simple; en la bio- 
logfa = 0" (9). 

fHenos aquf f rente a un nutrido catalogo cle errores cientlficos! 
Tanto que la edicion oficia] de la obra tuvo que ser anotada por J.B.S. 
Haldane, sfalinista de rigurosa observancia (10), para su divulgacion 
fuera de la URSS. Y, maguer su buena voluntad para enmendar las pi- 
fias de su maestro, en muchos casos no tuvo mas remedio que declarar 



(9) Engels, Federico, Dialectica de la Naturaleza. Prologo y notas de J. B. S. Haldane, Bs As , 
Problemas, 1947, pp. 16, 18, 20, 101, 195, 197, 200, 208, 226, 228, 234, 238-239, 244, 261, 279. 

(10) Stephen Spender, ex-militante del Partido Comunista Britanico, sehala como ejemplos del 
marxlsta que "vive feliz en un estado de gracia historico-materialista" al matrimonio Haldane. 
"El profesor Haldane — cuenta — me parece un hombre de grandes cualidades, de las cuales 
la menos destacada es la humildad. Cuando era profesor en la Universidad de Cambridge tenia 
!a reputacion de ser un profesor bastante excentrico a quien le gustaba exhibirse". De Mrs. Char- 
lotte Halane relata que se asombro de la existencia de colas para tomar el tranvia en Lon- 
dres: : " jColas! — exclamo Mrs. Haldane—. jQue verguenza! Estas cosas no se toleran en Ru- 
sia". Yo' le dije que seguramente en Rusia tambien habria colas. Mrs. Haldane me miro con aire 
de noble desprecio mezclado de piedad, actitud tipica de la mujer comunista. Sin embargo, du- 
rante la guerra, Mrs. Haldane marcho a Rusia como ardiente simpatizante cle Stalin. A su vuel-. 
ta abandono al Partido Comunista y a su marido". En: "El fracaso de un fdolo. Seis testimonies 
sobre el comunismo", Bs. As., UDEL, 1951, pp. 327, 325. 
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que sus asertos eran irreparablemente falsos (11). Lo mas pintoresco 
del asunto es la publicacton, en forma de apendice del ensayo sobre 
"Humanizacion del mono por el trabajo", que, en realidad, ocasiono un 
serio trabajo a| compilador. Veamos algunas muestras de esta original 
secuencia interpretativa: 

Ettgels: "el trabajo ha creado por si al hombre. Hace varios cientos de 
miles de anos, durante un pen'odo todavia no determinable... vivfa en 
algun punto de la zona tropical — probablemente en algun continente 
sumergido luego en el Oceano Indico — una raza de monos antropoides 
de un desarrollo particularmente avanzado". 

Haldane: "Esto es bastante improbable". 

Engels: "Darwin nos ha dado una descripcion aproximada de esos nues- 
tros antepasados. Estaban cubiertos de pelos, tenian barbas y orejas en 
punta, y vivian en hordas en los arboles. — Probablemente al principio, 
a causa de su genero de vida, que al trepar encarga a las manos otros 
asuntos que a los pies, empezaron esos monos a desacostumbrarse de la 
ayuda de las manos al caminar sobre el suelo llano y a adoptar una mar- 
cha mas o menos erguida. Con esto se dio el paso decisivo para la tran- 
sicion del mono al hombre... Los cambios de determinadas formas de- 
termsnan cambios en la forma de otras partes, sin que podamos expli- 
carnos su correlacion". 

Haldane: "La conexion puede explicarse en unos pocos casos". 

Engels: "Primero el trabajo, luego y con el la palabra, he ahi los dos 
principals estimulos bajo cuya influencia el cerebro de un mono ha ido 
pasando gradualmente a ser cerebro humano, etc.". 

Haldane: "Esto es dudoso". 

Engels: "Cientos de miles de anos... pasaron seguramente antes de que 
de una tropa de monos que trepaban en los arboles saliera una sociedad 
de seres humanos. Pero al fin se formo. que volvemos a encontrar co- 
mo diferencia caractenstica entre la tropa de monos y el genero humano? 
El trabajo. La tropa de monos se contentaba con despojar al radio en 
que se alimentaba. . . emprendfa marchas y peleas para ganar algun nue- 
vo radio de aiimentacion. . . Esta 'explotacion de rapiha' de los animales, 
desempena un importante papel en la transformacion gradual de las es- 
pecies, al obligarlas a adaptarse a otro alimento que el acostumbrado, 

[11) Haldane manifiesta en el Prdlogo que el libro sirve para ver "como encaraba Engels las 
controversias de su tiempo. Sin embargo, muchas de esas controversias estan ahora termina- 
das... Engels no las habria publicado en su forma actual... En el ensayo sobre "La friccion de 
la marea", Engels cometio un serio error... EI ensayo sobre la electricidad es todavia mas an- 
ticuado... En otras partes hay afirmaciones incorrectas, por ejemplo en las secciones sobre las 
estrellaa y los protozoarios. ... Por cierto que no le gustaba la teoria atdmica de la electricidad... 
aquel (ensayo) trata casi por entero de cuestiones que ahora parecen remotas". En cuanto a 
algunos de los juicios transcriptos los anota de esta manera: "La teoria de Laplace es casi se- 
guramente incorrecta"; "el "Bathybius Haeckeli" que se suponia era un organismo compuesto de 
una mera masa de proteina carente de estructura, se probo luego que es un artefacto, esto es, 
no un objeto natural"; "El "Eozoon canadense" casi seguramente no es un producto organico"; 
"Todo este pasaje (sobre las moneras) se funda en observaciones solo parcialmente correctas"; 
"Pocos fisicos creen hoy en el eter tal como se creia hace cincuenta anos"; "Esto se creia 
corrientemente en la epoca de Engels, pero ahora se sabe que no es cierto. La energia qufmica 
no se convierte en calor antes de transformarse en la energia del movimiento muscular"; "La 
argumentacion de Engels es aqui incorrecta.. Si el espacio estuviese uniformemente lleno de es- 
trellas que brillasen por siempre tan intensamente como las de nuestra vecindad, y si no hubie- 
se absorcidn, seriamos asados por la luz de las estrellas"; "La mayorfa de los bidlogos ponen 
esto (de la herencia) actualmente en duda"; "Esto (de las matematicas) era cierto cuando lo 
escribio Engels, pero ha dejado de serio"; etc., en: Engels, Federico. Dialectica de la Natura- 
leza, cit., pp. XVII, XVIII. XIX, XX, XXIII. 18, 20, 197, 222, 234, 244, 261, 279. 
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con lo que su sangre adquiere otra composicion quimica y toda la cons- 
titution del cuerpo deviene gradualmente otra... No cabs duda de que 
esa explotacion de rapifia ha contribuido poderosamente" a la humani- 
zacion de nuestros antecesores". 

Haldane: "Es muy dudoso que la evolucion se produzca como resultado 
de este proceso". 

Engels: "La caza y la pesca implican el pasaje de la alimentacion vege- 
tariana exclusiva al consumo asociado de carne, y aqui volvemos a tener 
un paso importante hacia la humanizacion . . . la accion principal del ali- 
mento carneo fue sobre el cerebro... que a causa de ello podia desa- 
rrollarse mas rapida y completamente de generacion en generacion". 

Haldane: "La creencia de Engels en un regimen de comidas no es com- 
. partida universalmente, de modo alguno, por los bioquimicos". 

Engels: "El trabajo mismo se hizo diferente de generacion en generacion". 

Haldane: "Esta es probablemente una exageracion". 

Engels: "Los hombres se acostumbraron a explicar sus actos por sus pen- 
samientos en vez de explicarlos por sus necesidades. . . Y asi surgio con 
el tiempo esa concepcion idealista del mundo que... ha dominado en 
las cabezas. Todavfa domina a tal punto que hasta los naturalistas ma- 
terialistas de la escuela darwiniana no pueden formarse una idea clara 
del origen del hombre, porque bajo esa influencia ideologica no recono- 
cen el papel que en el ha desempenado el trabajo" (12). 

Al llegar a este punto del dialogo no-socratico entre el maestro y 
el discipulo, el segundo opta por el silencio, enstmismandose, quizas, 
en los curiosos efectos que sobre sus ancestros arboricolas ha ocasio- 
nado el trabajo ideologico-comunista . . . Mas comunicativo, en cambio, 
nos resulta el sovietico G. V. Plafonov cuando nos afirma que las ideas 
de Darwin y de Marx: 

"fueron posteriormente desarrolladas por Engels en su articulo "La hu- 
manizacion del mono por el trabajo", que constituye una magrnfica apli- 
cacion del materialismo dialectico e historic© a los problemas de la an- 
tropogenesis" (13). 

Dado que la indagacion sobre la pater ni dad es libre y que, al me- 
nos en nuestra "burguesa" sociedad, en materia de gustos no hay na- 
da escrito, no vacilamos en otorgarle a los marxistas el mas pleno de- 
recho a filiar su linaje en los fosiles de aquella tropa de monos hundi- 
da en el Oceano Indico. Ello siempre y cuando, claro esta, que nos con- 
cedan reciprocidad para proseguir por nuestra parte tan siquiera con 
algunas dudas acerca de su concepcion del origen del hombre. Por 
ejemplo, para que nos sigamos inquietando por el dato de Balthazard 
de que se necesitan 4.294.967.296 individuos para que coincidan dos 
huellas digitales humanas, o para que nos extra nemos con el anato- 
mista Lemery de por que nunca se han repetido dos rostros semejan- 
tes desde que el mundo es mundo, o de por que la tierra es el unico 

(12) Engels, Federico, Diabetica de la Naturaleza, cit., pp. 303-304, 306, 308, 309, 310, 311, 312, 
313, 314. 

(13) Platonov, G. V., op. cit., p. 309. 
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punto de nuestro sistema solar donde prosper a la vida, o por que la 
"Lingul!ella , ' de concha quitinosa (del grupo de los braqueopodos), que 
existe en las Islas Molucas desde hace mil millones de anos no ha al- 
terado su forma, o para maravillarnos con la inflnita- complejidad y es - 
tabihdad del codigo genetico, o para aceptar con Pasteur (contra quien 
Engels rompio lanzas) que no existe la biogenesis de los microbios, o 
con George Lemaitre y E. A. Milne que, dadas las innumerables gala- 
xias en fuga en los espacios, la ilimitacion de estos, la superradicacion pro- 
ducto de la desintegracion del superatomo primitivo, etc., el ingenuo de- 
terminismo laplaciano (sobre el que se apoyaba el materialismo de En- 
gels) no resulta muy convincente. 

Decia Federico Engels que "los materialistas explican simplemen- 
te la cosa (la finalidad) sin hacer uso de tales frases (Dios)" y que 
cuando alguien los importuna con este topico, responden con "Lapla- 
ce: "Sire, je n'avais, etc." (14). No vamos a replicarle sosteniendo que 
para nosotros sf todo el mundo vivo atestigua la presencia de la fina- 
lidad trascendente en todos los seres que lo constituyen, porque es 
una evidencia inmediata, una intuicion directa, que si el no la perci- 
bio ya nada podra remediarlo. Podriamos oponerle tambien las con- 
clusiones a las que han arribado los mas brillantes astrofisicos contem- 
poraneos, como Robert Millikan, Arthur Compton, James Jean, Hen- 
ri Poincare, Albert Einstein, los citados Lemaitre y Milne, o la simple 
aseveracion de Arthur Eddington de que "El comienzo parece presen- 
tar dificultades insalvables a menos que acordemos mirarlo como fran- 
camente sobrenatural" (15). Pero preferimos volver sobre la propia 
respuesta de Engels, con esta glosa de Desiderio Papp: 

"Cuando Napoleon pregunto a Laplace por que no mencionaba al Crea- 
dor en su "Mecanica celeste", el ilustre geometra le respondio sin titu- 
bear: "No tuve necesidad de esa hipotesis". Sin embargo, el eminente 
analitico Lagrange, al enterarse del episodio, agrego pensativo: "jLastima 
grande, es una hipotesis magnifica; explica tantas cosas!" (16). 

Porque, en verdad, quien quiera hoy tratar de proponer una ex- 
plicacion que abarque desde los "quasar" siderales, que solo registran 
los radjotelescopios, hasta los "quarks" atomicos, que persiguen los 
microscopios electronicos, le quedara algo estrecha la hipotesis mate- 
rialista. 

2. PABLO KAMMERER 

Las ciencias de la materia, las que estudian la "masa" y la "car- 
ga", los fenomenos gravitatorios-termodinamicos y los electromagne- 
ts) Engels, Federico, DIalectica de la Naturaleza, cit., p. 195. 

(15) Eddington, Arthur, Discussion sur 1'evoiution de I'Univers, Paris, 1930, p. 160. Ver 
tambien: Los nuevos senderos de la Ciencia, N. York, 1935, y las obras de Jeans, James, El' Mis- 
terio del Universo, de Compton, Arthur, La Libertad del Hombre, de Millikan, Robert, La Cien- 
cia y la nueva Civilizacion, de Lemaitre, George, L'hypothese de I'atome primitif, en las citas 
de: Mc Fadden, Charles J., op., cit., pp. 233-23B; Papp, Desiderio, El problems del origen de 
los mundos, 3? ed., Madrid, Espasa-Calpe, 1965. 

(16) Papp, Desiderio, op. cit. p. 145. 
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ticos, no habian podido satisfacer las esperanzas de los' materialistas. 
Natural era, pues, que enderezaran sus pretensiones hacia el campo de 
las ciencias de la vida. Dentro de la Biologfa, | a teorfa lamarckiana de 
la "adaptacion y la herencia", con el barniz darwlniano aplicado por 
Haeckel, parecia ser el campo mas prometedor, y f Ue a ]|j ^p^g Pablo 
Kammerer, cientifico marxista de nota, procuro completar a sus maes- 
tros. 

Pero para comprender, en alguna medida, las circunstancias que lie- 
varon al biologo germano a su muerte trag"ca, debemos efectuar un bre- 
vfsimo repaso previo de la situacion frente a la que se encontraban los 
materialistas en las primeras decadas de nuestro siglo. 

Desde luego que hacia 1920 no gozaban de la comoda latitud de 
epocas anteriores, aquellas en que, por ejemplo, e! denominado "go- 
bernador de los monos", Carlos Vogr, podia dogmatizar asegurando 
que "el espiritu es al cerebro y a los nervios, lo que la orina a los rino- 
nes", y sus mas bastos disdpulcs en la medicina repetir en las mesas 
de cafe su docta experiencia: "nunca en el quirofano he encontrado al 
aima bajo mi bisturf' (si a un disco de Caruso le hubieran aplicado el 
mismo procedimiento tampoco habnan encontrado su voz, comenta Lecom- 
te du Nouy). Algunas viejas querellas cientfficas, sobre las que habian 
catequizado largamente a sus adictos, encontraban, por entonces, su 
inesperada solucion. Tal fue el caso del pintoresco "pithecanthropus", 
que el bueno de Eugenio Dubois decfa haber hallado en Java. Los 
haeckelianos le habian contado todos los cabellos al fragmento de bove- 
da craneana de su "eslabon perdido", cuando, en 1921, el propio Du- 
bois, despues de abrir su valija milagrosa, nego al milagro evolucionis- 
ta. Claro esta que los paleontolcgos de la secta, desde Hans Weinert 
hasta von Koenigswald, trataron de cubrir el bache, ratificando la im- 
portancia del "descubrimiento" del ex-auxiliar de Haeckel, pero: 

"El retraido Dubois apenas hizo caso de aquel trlunfo tardio. Mas aun: 
por no se sabe que razones se fue apartando de su personal idea "del 
"hombre primitivo" y, justamente cuando los recientes hallazgos comple- 
mentaban el euadro, llego a Leyden la noticia de que "el viejo misr.ntro- 
po" consideraba al "pithecanthropus" como una especie grande y ex- 
tinguida del gibon; opinion que mantuvo hasta su muerte, en 1940. Pero 
nadie (NA: entre los- evolucionistas, se entiende) se preocupo de estas 
dudas ultimas. . . Tan solo Dubois seguia dudando; llego incluso a acu- 
sar a von Koenigswald de haber fa!sificado parte del craneo. Pero sus 
sospechas no tuvieron eco" (17). 

Tal vez el mismo Dubois, conocedor del pafio, sospechara tambien 
que su secta no iba a acoger con agrado el desmentido. ^Acaso alguno 
de ellos habia tornado nota de las precisiones con que el afamado an- 
tropologo Juan Ranke habia demostrado que la mandibula de Heidel- 
berg hallada por Schoetensack era de la especie "Homo Sapiens", como 

(17) Wendt, Herbert, Tras las huellas do Adan. La novela de una ciencia, Barcelona, Noguer, 
1958, pp. 309-310, 312. Nuestra interpolation es obligada, dado el cerrado evolucionismo del autor 
citado. 
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lo eran los de la raza de Neanderthal? alguno de entre ellos habia 
prestado oidos a las observaciones de Alvan T. Marston contra el "eoan- 
thropus dawsoni" de Piltdown? Cierto es que a Marston no podian 
verb con buenos ojos porque habia sido el descubridor del craneo de 
Swanscombe, que no solo demostraba ser mas antiguo que los de la 
raza neandertaliana, sino que era tan "sapiens" que su capacidad cra- 
neal, de 1.325 centimetros cubicos, superaba la del procer del socialis- 
mo europeo Leon Gambetta (de solo 1.300 cms. 3 ) (18). 

EI ano 1926, que, como veremos, fue tan decisivo en la vida de 
Kammerer, no trafa en su canasta buenos regalos para los transformistas. 
Luis Bolk, por ejemplo, publico ese ano su estudio "El problema de la 
formacion del hombre", en el que sostema que no habia tal evolucion 
smo retroceso en los organismos vivos. Los hallazgos del "axolotl", sala- 
mandra mejicana que efectuara el zoologo f ranees Dumeril, y que com- 
pletara la investigadora de Friburgo, Marfa de Chauvin, apoyarian esa 
hipotesis regresiva. Tambien en 1926 y en Austria el anatomista Max 
Wesfenhcfer daba a conocer su Mbro: "El hombre, la forma mas antigua 
de mamifero", en el que afirmaba que las especies eran inmutables y 
que habian aparecido simultaneamente, consignando que: 

"aunque yo al principio tenia la idea corriente sobre ei origen del hom- 
bre, los resuitados de mis investigaciones me ha hecho distanciarme ca- 
da vez mis de ella t ya hace mas de diez anos que defiendo el punto de 
vista de que el hombre no desciende del mono o de sus antepasados ana- 
logos a los monos, sino que es una especie que sale en linea directa del 
tronco de los mamlferos y solo se ha alejado un poco del tipo primitivo 
hipotetico. Yo a esto le liamo su primitividad" (19). 

El conservador de la Coleccion Nacional de Munich, el paleonto- 
logo Edgar Dacque, en "La Forma Primitiva", compartio ampliamente 
este criterio de que las formas de cada especie estaban fijadas, gracias 
a facultades invisibles, desde sus comienzos, y solo se operaban peque- 
nas variaciones dentro de las especies para originar las razas y varieda- 
des. 

- Pero —sin contar con la revolucion antideterminista de la Ffsica 
moderna— , el golpe duro de soportar para los materialistas lo produje- 
ron los experimentos que, entre 1910 y 1920, realizo el zoologo Tho- 
mas H. Morgan con la mosca "Drosophila meianogaster". Al examinar 
los fenomenos de la hemofilia y el daltonismo verifico que las leyes de 
Gregorio Mendel se aplican a los seres vivos y, partiendo de la distin- 
cion que trazara Augusto Weismann entre "soma" y "germen", que los 
genes — unidad hereditaria que rige la aparicion de caracteres defini- 
dos— se encontraban ubicados en los cromosomas del nucleo de las ce- 
lulas, en forma constante para cada especie, constituyendo el organo y 
el instrumento del patrimonio hereditaria Desde esas bases (a las que 

[18} Mouterde, Rene, Aparicion del hombre, en: Delaunay, Albert y otros, La aparicion de !a 
vida y de! hombre, Madrid, Guadarrama, 1966, pp. 150, 126. 
(19) Cit. por: Wendt, Herbert, op. cit., p. 458. 
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hab.an colaborado ademas de We.smann, Mendel y Morgan, !os biolo- 
gos Satton, Johannsen, Correns Vries, Bateson y ofro % { a Gen(§tica 
avanzo mas rapicJa y espectacularmente que ninguna otra ciencia en 
los tiempos modernos. Y su exphcito supuesto era | a negacion de la 
transmision hereditaria de los caracteres adquiridos somaticamente por 
los progemtores al sufrir o adaptarse a las condiciones del medio am- 
biente. Aun cuando varios de los cientificos apegados a la teorfa mi- 
cromerista de la herencia se declararan "neo-darwinianos", procurando 
explicar por la via de las mutaciones geneticas la hipotesis transformis- 
ta, lo indudable es que !a Genetica supuso un rudo contraste para to- 
das las doctrinas materialistas y evolucionistas. Si el campo de las mu- 
taciones no ha podido dar soluciones satisfactorias a los partidarios de 
la "seleccion natural" (20), ique decir del desacomodo que las leyes de 
los genes aparejaron para los lamarckianos-haeckelianos, que venian 
arguyendo con e! estiramiento del cuello de las jirafas o de la lengua 
del oso hormiguero como un factor heredado de las necesidades am- 
bientales? El caso de Carlos Guillermo Mageii, quien se resistio tozuda- 
mente a admitir los resultados experimentales del mendelismo, hasta 
el punto de intentar suprimir toda referenda a su existencia, era de pre- 
visible repeticion en las filas mas consecuentes de la secta. Las conclu- 
siones de la Genetica al respecto eran implacables. Resumiendolas, el 
presidente de la "International Union of Biological Sciences", las refie- 



re asi: 



"los caracteres adquiridos por accion del ambiente no son transmisibles 
hereditariamente. Con animates que tienen un tiempo de generacion muy 
breve, como los mosquitos, se han aplicado condiciones ambientales (en 
este caso, la amputacion de las alas) por muchos miles de generaciones 
sucesiyas, sin obtener ningun efecto hereditario (en este caso, reduccion de 
los musculos de las alas). Los biologos reconocen hoy casi unanime- 
mente que el principio lamarckiano de la hereditariedad de los caracteres 
adquiridos no es admisible. Las variaciones determinadas por el ambiente, 
aunque sea a traves del uso y desuso, sobre el soma, es decir, sobre el 
cuerpo, no se transmiten al germen, es decir, a las celulas responsables 
de la reproduccion. O, como se dice en terminos introducidos por Jo- 
hannsen, las variaciones del fenotipo, es decir, del aspecto externo de 
un organismo, no se reflejan en el genotipo,es decir, en su constitucion 
genetica. . . En conclusion, todos los caracteres, todas las estructuras 
del cuerpo, ya sean fundamentales o superficiales, dependen de las 
unidades hereditarias, es decir, de los genes" (21). 



(20) El profesor de Genetica de Oxford, E. B. Ford, sintetiza el estado de esta cuestidn: 
"En raras ocasiones puede modificarse fa naturaleza qurmica o fisica de un gene... Las muta- 
ciones geneticas ocurren muy raras veces, hasta el punto de que resulta extremadamente diff- 
cil estimar su frecuencia. . . un gene determinado raras veces experimenta la mutacion en mas 
de un individuo' por cada trescientos mil: de ordinario la proporcion es aun mertor. . . Los fe- 
ndmenos de mutacion de laboratorio. , . casi siempre van asociados a cierta disminucidn de la 
vitalidad en comparacion con la forma silvestre, y cuanto mas intenso es su efecto tanto mas 
deleterea es su accidn. Parecen intervenir en la production de pequenas diferencias superficia- 
les o en desviaciones de la normalidad evidentemente patoldgicas que en ningun caso serfan ca- 
paces de sobrevivir en estado natural. Ademas, casi todos son recesivos... y usualmente re- 
sultan ser extremadamente letales... En resumen, cabe afirmar que en el progreso del trabajo 
genetico jamas se ha producido una mutacion totalmente viable... Es muy dudoso que nadie 
haya conseguido producir cambios valiosos para la supervivencia en la naturaleza", en Mende- 
lismo y Evolucion, Barcelona, Labor, 1968, pp. 13, 27, 45-46. 

(21) Montalenti, Giuseppe, Por que nos parecemos a nuestros padres. Problemas de la he- 
rencia biologica, Madrid, Iberoamericana, 1966, pp. 31, 70. 
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Mas aun: de estas normas cromosomicas se ha extrafdo luego el 
"codigo genefico", algunas de cuyas conclusiones nos expone Jean Fou- 
rastie: 

tf AI comienzo de su vida, el ser humano no es sino una celula aislada 
que contiene 46 cromosomas, 23 de los cuales provienen de su madre y 
23 de su padre. Pero por una sucesion de mitosis el huevo fertilizado 
engrendra las 10 15 celulas que constituyen el cuerpo de un adulto, tn 
cada una de estas celulas se encuentran por lo tanto los mismos 4b cro- 
mosomas. Un espermatozoide contiene 4.1 9 pares de nucleotides cuya 
substitucion, perdida o adicion, aunque fuera de uno solo, cambia el ge- 
notipo. Se ha calculado a partir de allf que el numero de » pat nmomos he 
reditarios posibles para el hombre esta en el orden d le lO 2 ^- ^ • ^ 
mero que sobrepasa toda imaginacion. La pro bab ! l,d ? d ^ e h WJ^ 
seres humanos sean geneticamente, y por cons.gu.ente nolog camente 
identicos, sin ser gemelos univitelinos, es entonces .nf.ma aun si ! se con 
sidera a todos los hombres que han nacido y naceran desde el comienzo 
del mundo. En efecto, esta cantidad de comb.naciones geneticas ^Bibles 
sobrepasa prodigiosamente el nOmero de hombres que han i nacido (menoa 
de 1012) o que naceran (menos de 10 100 . aun s. se piensa que la huma- 
nidati I pueda durar todavfa m^s de seis mil millones deanoj Cada uno 
de nosotros es pues un ser unico, original, no solo por su hist ona por 
envoltura social y natural, sino por su cons Uucion > bioquimica y por ^ las 
aptitudes psicosomaticas que resultan de ello. Ningun hombre ha temdo 
nifendra jamas mi timbre de voz, mi ortografia, el movim.ento actual de 
mi mano y de mi pensamiento'* (22). 

Ante esta combinacion tan maravillosa de millonaria estabilidad 
de las especies vivientes y bimillonaria variabilidad de los individuos: 
;que explicacion podia aportar el grosero materialismo de filiacion en- 
gelsniana?. . . Ninguna, por supuesto. De ahi que se refugiara en la 
negacion y en la falsificacion de la experiencia cientffica. Por lo pronto 
se aferraron a la teoria lamarckiana de la transmision de los caracteres 
adquiridos. Citaban cosas obvias, por ejemplo, que los hijos de musi- 
cos suelen ser buenos musicos, sin advertir que lo que se hereda es e, 
talento o la aptitud, pero que ia habilidad individual requiere nuevo 
estudio y ejercitacion a cada generacion, como sucede con el lenguaje. 
Porque la herencia no es una determinacion fatal, sino una gama de 
posibilidades abiertas a cada individuo para el despliegue de su libre 
albedrfo Asimismo trajeron. los materialistas a colacion algunos dudo- 
sos exoerimentos efectuados por criadores o cultivates como los del 
norteamericano Luther Burbank o el ruso Ivan Vladimir Midiunn (fre- 
neticos evolucionistas ambos), que ningun cientffico serio habia podido 
controlar o repetir. 

Fue en ese contexto donde se inserto el caso Kammerer. Este bio- 
logo haeckeliano y miembro del partido sbcialista austriaco, fue el au- 
tor d-l llamado "Milagro de los sapos". Segun sus informes, los ba- 
tracios, aparecdos en el agua, transmitlan a sus descendientes unas 

' tool Fmirastie Jean, Carta abierta a cuatro mil millones de hombres, Bs. As., Emece 1970, 
pp. 37-38 . niutaciorH smo no puede explicar tampoco esta varlacifin, toda i vez que como o de- 
mostrara R. A. Fisher, la posibilidad de una mutacion favorable ocurnria una vez en 108 mdivi 
duos. Ver: Ford, E. B„ op. cit., p. 47. 
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i -j^ oc nnp los dif erenciaban de los concebidos en tierra (los 
C t£ 2 n q c:„osidades en las patas). Ante esta "prueba", que 
desmentMa al mendelismo, todos los materia islas del mundo exulta- 
ron de aozo y la Academia de Cienc.as de Moscu anuncio que el «- 

I6n delado vacante por Michurin iba a ser ocupado per el biologo ger- 
™„c Pero faltaba un detalle para completer la fame del sabio mar- 
Tista la comprobacion por algun organismo c.entrf.co de sus hallaz- 

aos sensacionales. A tal fin, y despues de muchas vueltas, se invito 

gos sen5duui a c / ^ Noble, a que se tras- 

a una comis.on, P res,dida P o e Wotego ^ng de Kammerer. 

ladara a Viena para exam nar el ca ^ d e e tamente/ en la revista » Natu . 

La comision viajo, vio y dictamino. Escuetamem , 

re" se publicaron esos informes: 

oiineiHflriPs eran en realidad rnanchas negras, pintadas 
"Las supuestas callos dades ^ ran ^ |Qg sapQs u comlslon 

artificialmente con tmta c h ma, en i h mate rial de pruebas sobre la 
que habia ido "sine ra et studic , para reumr m encontrado> en lugar de 
transmision de cuahdades ad s ^ de la invest.gacion 

esto con la mas Diiroa y ^ 
bioldgica de todos los tiempos . 

A . . igoA en la localidad austnaca de 

su decision a los sovieticos decia: 
■Ta, V como estan las 

en estas falsificaciones (?), oonsidera me y este d8Sm0 rona- 

Ademas, no me .enouentro en ~^ ,c !^ e ™ e , sufioiente valor y 
miento del trabajo de toda rn, vida, V e*P ncia „ m 

fuerza para poner manana fin a mi equivow 

Su error consist, ^^^f^ &£, V5 
fuera su maestro. Fejr-co Jg^J* m8 . ha heeho patent* J- 
de ulio de 189d, que. =i err r decepcion del 

nJado tarda" (24 ; pero, aunque^ on el o al udia ^ ^ 

materialismo hist6r.co inventado por su ' fia i6n vi . 

se quite la vida. Es que la vida, aunque sea ta M H 
sible en la tierra, y aunque no piense que a ha h £ e tiempo ha 

noto mono de Indonesia V D t Ts mater 1 Ust s pueden seguir subsis- 
demolido al mater.a^ ^ro lo ^ er ^ 

tiendo, aunque sin cobertura cienr m cp . ejemplo, pudo 

^^•Sa^ft 5 coS^ntz, cuando en e, 
Congreso Sotay de 1927 lanzo su patetica interrogacon: 

„. No se podria conservar el determinismo, aunque no fuera mas que =o- 

mo una creencia?" (25). 

iSi! , AP or que no?, iP or que ser tan totalities y sectaries come 
ellos han sido cada vez que han podido?. . . 



3. TROF1M DENSSOVICH LT5>tlMts.u 



. , x._ x ,-, r ; n del iardinero 

Qulen en definitive vino a ocupar el Miento yaao ^ i ^ 

Wan Vladimirovich Michurin fue el joven a P ar ^ ' d |a Acade - 

quien resulto "Heroe de la Union Soviet.ca", F .r«.dej 

mia rusa de Ciencias agricolas, dos veces galardonado con 

^alin de Agricultura y vicepresidente del Sov.et Supremo de ^ 

Si la Flsica cuantica, relativistica y ondu '"*°rl a ab * U ,| ^eterminis- 
ciencia "fascista" en la Rusia sovietica ^ j" u ^^, que califica- 
mo materialista del dogma partidano, imagm destru!a a | a clave 
tivo le cabrta a la Genetica contem P°'?, ne L da sue lta a su imagina- 
del evolucionismo. Y, para evitar que de rien ^ ^ de 1948 

cion, ie transcribiremos la resolucion que . ds , a URS S, que 

adopto el "Presidium" de la Academ.a de las Cienc 
en su parte sustancial reza asl: ^ ^ 

" La sesion de la Academia Lenin de las ^" weisma nniano-morga- 
la esencia reaccionaria y antipopula de i la corn desenmascarado a sus 
niono-mendeliana en las ciencias b'ologicas y |ucha entre dos 

2Kb sostenedores. En la ciencia biolog.ca ha . ^ g 
tendencias diametralmente opuestas P or ^ ^ogresiva y materia hsta, 
eoricas: la lucha de P rea ccionari a e ideal.sta. 

contra la tendencia . weismanniano-morgan^n b ^ 

La corriente michunn.ana . . , con J° s P r ° p ' de , as planta s, ha hecho una 
trolado de la naturaleza de los ammales y ^de : j socialista . La co- 
contribucion eminente a la prtctioa ^ de la ag ' pende ncia de los 

rdente weismanniano-morgan.ana afirmando la F^^ ambient y 

cambios de la herencia del organismo i de lu i pa™ 6n idealista y 

% las condiciones de vida de o^ rganismo, ^'| na tra K ajado re S agrico as 
metafisica; est* desligada d i la vida deaarma a ^ rfe , g 
en la obra de mejoramiento de las especies y experimentos 
da nuevas especies de plan as ^ c ° en ^ ias de la URSS ex- 
esteriles. . . El Presidium de la Academia pe _i bi6logos y a todos 

rite a las secciones de las Ciencias Biolog cas ' ° '° ,| Aca demia a 
^s a e a studiosos de las <^M&^^ °" 
eorganizar su ^^SW^SSnSrias en la ciencia, con- 
%T*3$SX fSSffSST^ seudociencia extran.era . 
La "Pravda" comento esta resolucion senalando- .-^ 

•■Como en toda lucha. no M^^ ^^SSnli. importante 
de la doctrine revolucionaria cle Mionunn . naturales de \ penser 

fa^la consolidacidn de los ■^^^1 progresivo hcmbre so- 
%2Sfi*&&!£ deTconstruccion comunista". 

v la "izvestia" la completaba revelando estos entretelones: 
Y la izvesno r ,„ h „, in „„ v de i Gobierno sovietico, asi 

.. 6ra cias al apoyo del f^^^rgTendes f I dares Lenin y Stalin la 
como al apoyo perso na de^ ™£™* a ^"oivido y ha llegado a ser pgr 
teoria de Michurin ha sido P'!^? , s discipulos de Michurin, guiados 

■ srs 5 rAidemrLerrSc^ 

S-Sff -."STM "erXrmT^llcId/mico T. 0. LysenKo sobre e, 
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estado actual de la Ciencia Biologica, debidamente apoyado por el Comi- 
te Central del Partido Comunista de todas las Rusias, ha sido tornado en 
consideracion. . . Esta sesion ha puesto de manifiesto a los oponentes de 
la doctrina biologica de Michurin y ha dado un rudo golpe a las reaccio- 
narias teorias de Weismann-Morgan. . . Desgraciadamente, las teorias de 
Weismann, Mendel y Morgan, nacidas en paises extranjeros, han encon- 
trado partidarios entre nuestros biologos... Los primeros partidarios de 
la teoria de Mendel-Morgan — FHipchenko, Koltsov y otros — repudiaron 
abiertamente las bases materialistas del darwinismo; sus modernos dis- 
cfpulos y partidarios han hecho mas, camuflando y ocultando su3 opi- 
niones idealistas antidarwinianas y enarbolando siempre la bandera del 
darwinismo. Somos ante todo responsables de... haber sido ciegos a 
las peligrosas actividades de los antimichunnistas en nuestras mas altas 
instituciones de ensenanza... Ahora la primera tarea del Ministerio de 
Educacion Superior debe consistir en la elimmacion de los defectos en el 
campo de la ensenanza de la Biologia y en despejar el terreno a_ la teo- 
ria de Michurin. Planes y programas, textos y metodos de ensenanza e 
investigacion deben ser examinados y reorganizados. . . Todas las cate- 
nas yFacuitades de Biologia deben estar ocupadas y sostenidas por mi- 
rhnriniqtas califlcados La accion dentro de estas lmeas ha comenza- 
TyaTaMriSuZte Nemchinov, director de la Academia Tirniryazev 
de Agricultura, ha sido sustituido por el camarada Stole ov; y el acade- 
miro Lvsenko se ha hecho cargo de la catedra de Genetica y Seleccion; 
el acE Prezent ha sustituido al antimichurinista Yudmtsev como 
Jecano de la Facultad de Biologia de la Universidad del Estado de Mos- 
c^ etc. Nuestra actual aspiracion es llenar de biologos michurmistas las 
filas del personal docente" (26). 

Las filas del personal docente -con 5.000 rublos mensuales 7 casa, 
vales para almacenes especiales y "dachas" de verano- se Ilenaron de 
"michurlnistas", en efecto. Al "Gulag" fueron a veranear otros, para cum- 
plir la ley de Lavoisier de que nada se pierde y todo se transforms. 
Ya en 1942 N. I. Vavibv, presidente del Congreso Internacional de 
Genetica habfa sido enviado a un campo de concentracion -donde 
murio- acusado de "sabotaje" porque pedfa cinco anos por o menos 
pa ra conseguir ciertas variedades de trigo (27). Ahora les tocaba e! 
turno al neurofisiologo L -Orbeli, academico secretario de la Secc.on 
de Ciencias Biologicas, sustituido por A. I. Oparin, secuaz de Lysenko, 
al director del Instituto Severtzov de Morfologfa Evolutiva, Schmalhausen, 
a los "esteriles" genetistas Dubinin, Gurevitch y otros muchos. Varios 
de entre el Ids, ante la no muy encantadora perspectiva siberiana se 
qolpearon el pecho en publico/ Ei mismo dfa de la resolution dei Pre- 
sidium" tres academicos -Zhukovsky, Alikhanian y Poliakov- se re- 
tractaron de sus ideas geneticas. Zhebrak envio una carta en la que 
expresaba que: 

"encuentra necesario abandonar su posicion anterior desde que ha sido 
declarada erronea por el Comite Central del Partido Comunista de toda 
la Union" (28). 

^«iB ptt^&s&y Gen6t5ca en Rusia "' 

K5St^« su adhesion a Lysenko. 
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Mas compungido Orbeli se confesaba culpable de: 

"haber ignorado, so pretexto de ser objetivo en biologia, la unica tenden- 
cia acertada, o sea, los puntos de vista de Michurin y haber servido a la 
genetica formalista seudocientifica y haberse portado como un enemigo 
del pueblo" (29). 

Los amigos del pueblo apretaron filas junto a Lysenko para re- 
cital' los himnos oficiafes: "Ninguno entre los mortales es comparable 
a ti, y el universo esta orgulloso de ti. Dos soles alumbran nuestra 
Tierra, y a uno de ellos lo llamamos, orguNosos, Stalin". La "Pravda" 
habia reprochado antes el genetismo de ciertos biologos ("La Acade- 
mia de Ciencias olvido que el principio mas importante de la ciencia 
es el principio de partido") (30). Desde que la controlo Lysenko no 
hubo mas quejas. Cierto es que muchos cientificos extranjeros, que hasta 
entonces habian demostrado su buena voluntad con la URSS, se moles- 
taron con el abierto partidismo de sus colegas rusos. H. J. Muller, anti- 
guo presidente de la "Genetics Society of America", Premio Nobel y 
miembro correspondiente de ia Academia de las Ciencias de la URSS 
desde 1933,- denuncio a Lysenko, Prezent y Oparin, renunciando a esa 
Academia porque: "nadie que se considere cientffico, y mas especial- 
mente ningun genetico, si aun conserva su libertad, puede consentir 
que aparezca su nombre en su lista" (31). Henry Dale, presidente de la 
"Royal Society" y su sucesor en esa misma entidad britanica, sir Robert 
Robinson, adoptaron analoga actitud (32). Richard B. Goldschmidt, que 
habfa participado en diversos congresos sovieticos, escribio un violen- 
to ataque contra los actos policfacos de Lysenko (33). Julian Huxley, dar- 
winista de rancio linaje y poco afecto con las teorfas de Morgan, conver- 
so con el propio Lysenko. "Era como si estuviera discutiendo de calculo 
diferencia! con un hombre que no supiera siquiera multiplicar", conto 
luego (34). Jean Rostand, Premio Nobel, hombre de izquierda, evolu- 
cionista, apunto sus dudas en "Le Figaro litteraire", recibiendo en re- 
compensa una andanada de insultos comunistas. Pasado el vendaval 
cuenta asi su experiencia en el caso: 

"Hacia 1948, en los medios cientificos no se hablaba mas que de las ex- 
traordinarias revelaciones del boianico sovietico Lysenko y de sus dis- 
cipulos, que pretendian arruinar la genetica clasica (mendelianomorga- 
niana, como decfan) para sustituirla por una genetica nueva, "michuri- 
niana", de inspiracion marxista y proletaria. Frente a los geneticos "bur- 
gueses", sostenian que los caracteres adquiridos se transmiten a la des- 
cendencia, que los cromosomas no son mas que una idea del espfritu, 
que el trigo puede engendrar centeno o cebada, que las malas hierbas 
son hijas de las buenas hierbas, que las celulas nacen por generacion 
espontanea en la yema del huevo... Todo esto... era presentado como 

(29) Cit. por: Cabal lero, Francisco de A., "Ciencia y Material ismo Dialectico. Sobre la situa- 
cion del investfg&dor en !a URSS", en: "Arbor", Madrid, enero 1949, n? 37, t? XII, p. 129, 

(30) Cit. par: Caballero, Francisco de A., op. cit., p. 130. 

(31) Cit. por: Ponz, Francisco, op. cit., p. 291. 

(32) Cit. por: Ponz, Francisco, op. cit., p. 291; Caballero, F. de A., op. cit., p. 130. 

(33) Cit. por: Ponz, Francisco, op. cit., pp. 283, 291. 
'34) Cit. por: Wendt, Herbert, op. cit., p. 336. 
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la ultima palabra de la ciencia biologica, y sostenido, apasionadamente, 
por todos los intelectuales de extrema izquierda. Un buen comunista de- 
bia creer en el michurinismo que, a su vez, por sus descubrimientos, de- 
mostraba la fecundidad del comunismo. Era facil, para todo biologo no 
advertido, discernir que no habia en esto mas que un delirio colectivo. 
Segun mi costumbre, dije lo que pensaba y la pena con que vefa el pre- 
juicio politico introducirse en un debate puramente cientifico. jCuantas 
cartas recibf desde entonces; cartas extranas, decepcionadas, acusado- 
rasl: — "jComo usted, que creiamos favorable a las ideas progresistas, 
toma partido junto a la ciencia conservadora, burguesa, y hace el juego 
a nuestros adversarios!; no le crefa tan envuelto en el prejuicio de cla- 
se". Estas cartas, lo confieso, me apenaron vivamente... A continuation 
de un largo y tumultuoso debate que tuvo lugar ante las Sociedades sa- 
bias de Rusia, el comite central del partido comunista voto una mocion 
condenando ei mendelo-morganismo. Fue oficialmente decretado que no 
hay sustancia hereditaria, que el "gene es un mito, lo mismo que la fuer- 
za vital", que las leyes de Mendel — "las leyes de los guisantes" — son 
enganosas, que los morganianos no son mas que "criadores de moscas" 
y todos los partidarios de la genetica clasica son horribles reaccionarios, 
fascistas, encubridores, idealistas, servidores de la burguesia, militaristas, 
clericales, falsarios, envenenadores del espiritu, enemigos de! pueblo, 
y me dejo algunos. . . Fue una triste epoca la de la dictadura stalo-lyssen- 

kofsta jQue es lo que entonces no hemos ofdo afirmar por ignorantes 

apasionados! La vida nacia en la yema del nuevo, granos de centeno 
se formaban sobre espigas de trigo, la avena producfa la avena loca, las 
buenas hierbas criaban las malas hierbas, etc. Incluso en Francia, el 
"lyssenkoismo" era glorificado por el poeta Aragon, que improvisandose 
biologo ante los bellos ojos de Elsa, hendia en dos mitades las leyes 
de Mendel, inventadas por un monje, mientras que el filosofo Garaudy 
confundiendo las leguminosas colocaba en su modesto lugar los resul- 
tados obtenidos sobre las "judias"!" (35). 

Lo que estos cientffxos "burgueses" no podian entender era la di- 
mension fiiosofico-polftica de la hlpotesis de Lysenko. Porque tanto el 
como sus predecesores Michurin, Timiryazev, Lenin, Engels y Marx, jo 
que festejaban en el darwinismo y el lamarckismo era una explicacion 
optimista y naturalista del hombre que les permitia actuar sobre su na- 
turaleza para transformarla en la de un hombre nuevo". Como lo 
anota Ares Somoza, la teoria de Lysenko: 

"permite influir directamente sobre e! desarrollo natural y tener las rien- 
das en la mano. El mundo se convierte en un campo de experimentation. 
En este mundo, por supuesto, queda incluido el hombre" (36).* 

Thomas H. Morgan., en cambio, no compartfa esas ilusiones darwi- 
nianas cuando expoma que en la "seleccion natural": 

"En realidad, nada verdaderamente nuevo se lleva a cabo, excepto que 
hay mas clases de individuos; pero que no trascienden los Ifmites de la 
poblacion original" (37). 

(35) Rostand, Jean, EI correo de un biologo, Madrid, Alianza Editorial, 1971, pp. 30. 131 . Son 
diqnas de leer tambien sus resenas de! ataque de los teilhardianos, cuando les dijo que su 
maestro no aportaba nada nuevo. "Fue —dice— como si hubiera metido el pie en una colmena: 
el teilhardiano y sobre todo la teilhardiana son gente irascible", p. 36. 

[36] Ares Somoza, Paulino, Materialismo Dialectico y Ciencia (la opcion metaffsica), Bs, As., 
Eudeba, 2? ed., 1971, p. 94. 

(37) Morgan, Thomas H., La base cientffica de la evolucion, Bs. As., Espasa-Calpe, 1943, p. 112. 
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En consecuencia, si para los genetistas las especies no cambian, 
tiene razon el sovietico Platonov cuando plantea asi la cuestion ideolo- 
gica: 

"La relacion de las propiedades adquiridas con la ley de la herencia 
constituyo en el desarrollo posterior de la ciencia biologica, la piedra de 
toque por la cual es muy facil advertir la verdadera actitud de los biolo- 
gos hacia la evolucion del mundo organico, pues la aceptacion o recha- 
zo de esia ley, significa en resumidas cuentas el reconocimiento o la 
negacion del desarrollo de la naturaleza viva. Los partidarios de la con- 
cepcion weissmanista-morganista niegan la herencia de los caracteres 
adquiridos. En consecuencia, algunos de ellos llegaron a la conclusion 
absurda de que la evolucion del mundo organico no esta vinculada a la 
formacion de nuevas propiedades, sino a la permutacion mecanica de 
caracteres, siempre propios de la sustancia hereditaria, a traves del cru- 
zamiento de las diferentes especies. Un punto de vista aun mas absurdo 
sustento Bateson, quien no consideraba a la evolucion como la adquisi- 
cion de nuevos caracteres, sino como la perdida de algunos caracteres 
antiguos. Estas dos concepciones fueron criticadas tenazmente por K. A. 
Timiriazev. Pero aun hasta el presente existen ciertos biologos que man- 
tienen esas opiniones escolasticas y anticientfficas, llevando agua al mo- 
lino del creacionismo" (38). 

En otras palabras: que si la Genetica resultaba genuinamente expe- 
rimental, el creacionismo y no el evolucionismo iba a ser el beheficiario 
de ese exito cientifico, y, si la "base cientffica" del marxismo era el 
evolucionismo, el marxismo se quedaba sin base. Vistas las cosas de 
esta manera no resulta tan absurdo el titanico esfuerzo de Lysenko y 
sus secuaces para probar la "ley" de los caracteres adquiridos. Por- 
que a mas de liquidar implacablemente a sus enemigos, el grupo "mi- 
churinista" se dio a la enorme tarea de vernalizar, injertar e hibridizar 
diversas especies vegetales y animales, tratando de transformar a los 
trigos duros de primavera en trigos blandos de otono, al color de los 
tomates o a la cantidad de leche que daban las vacas. Labores al cabo 
de las cuales anunciaron sus contundentes triunfos. El investigador aus- 
traliano Erse Ashfoy, profesor de Botanica en la Universidad de Manches- 
ter, pudo examinar de cerca algunos de los logros de los "michurinistas", 
publicando sus apreciaciones del caso. "La suciedad de sus campos de 
experimentacion es horrible. . . Con la mayor decision, se ha pasado por 
alto las medidas de precaucion mas inexcusables", dip al visltar el cuar- 
to de trabajo de Lysenko (39). En 1947 ya C. D. Darlisigton tambien ad- 
vertfa: 

, "Lysenko esta haciendo uso de las tres precauciones clasicas necesa- 
rias para el exito de experimentos dirigidos a probar la herencia de los 
efectos ambientes: comenzar con un lote hibrido, omitir el uso de contro- 
les adecuados y repudiar los test estadisticos" (40). 

Normas todas que los defensores de la abiogenesis habian emplea- 

(38) Platonov, G. V., op. bit., p. 162. 

[39] Ashby, Eric, Scientist in Russia-, Middlessex, Peguin Books, 1947, cit. por: Wendt, Herbert, 
op. cit., p. 336. 

(40) Darlington, C. D., A Revolution in Soviet Science, J. Hared., 38, 1947, V. p. 143; cf., Ponz 
Francisco, op. cit., pp. 294-295. 
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do contra Luis Pasteur en 1864. En otros casos se trataba de simples en- 
riquecimientos de los suelos por el uso de fertilizantes, el balanceo de 
!as raciones alimenticias del ganado, inseminacion artificial, injertos e hi- 
bridaciones muy bien conocidos por los genetistas. Lo que los genetistas 
no hadan era partir de material impure o confundir cambios de varie- 
dades por mutacion con cambios de especies dirigidas por los factores am- 
bientales. Por todo ello los "experimentos" de Lysenko resultaron irrei- 
terables fuera de la Cortina de Hierro. Tal acontecio con las estirpes de 
los tomates cuando quisieron ser repetidos por Wilson, Wittmer y Cra- 
ne (41). En cambio, los sovieticos se quedaron boquiabiertos cuando se 
empezaron a conocer los resultados de la Genetica molecular, puesto que 
ellos no tenian ni la menor idea de la existencia del ADN ni de los otros 
acidos nucleicos, Los descubrimientos de Krick, Watson y demas genetis- 
tas han puesto fin a toda discusion sobre la estructura de los mecanismos 
de la herencia. El "codigo genetico", se sabe ahora con precision, esta 
en la base de la vida. La vida, dice Angel Santos Ruiz, "es informacion, 
y la informacion es entropfa negativa, es decir, orden" (42). Orden y fi- 
nalidad (que los genetistas llaman "teleonomia"), nunca caos, ni azar, ni 
menos, materia inerte sobre la que los ideologos puedan manipular a 
discrecion . 

Pero el mayor golpe que recibio el transformismo de Lysenko pro- 
vino de sus propios supuestos ideologicos. "Cuando se quiere obtener 
irremisiblemente un resultado determinado, siempre se Mega a conse- 
guirlo", afirmaba el agrobiologo sovietico (43). Con ese aforismo pudo 
eliminar fisicamente a sus adversaries y falsear sus experimentos, pero 
lo que no logro alcanzar fue su meta mayor: acelerar la produccion agra- 
ria de la URSS. AAientras vivio el "Vozhd Guenialniy" (aquel 
del cual el musico Sergio Prokofiev cantaba: "Stalin -yo digo al Uni- 
verso- tan solo Stalin, y no necesito agregar nada. Todo esta implicito 
en este nombre maravilloso. Todo: el Partido, el campo, la ciudad, el 
amor, la inmorfalidad. iTodol"), no tuvo problemas, ya que siempre en- 
contro a mano a algun chivo expiatorio para salvar a la biologia "dia- 
betica". Pero, contrariando las previsiones de los comunistas, el buen 
"Uncle Joe" se murio. Y vino el XX Congreso del P.C. de la URSS, con 
su fatfdica rendicion de cuentas. Fue entonces cuando Nikita S. Kruchev 
anuncio: 

"los ritmos de desarrolio de la agricultura socialista se encuentran evi- 
dentemente rezagados... Tampoco es satisfactorio el incremento de la 
ganaderia... En 1955, la cantidad de cabezas de ganado vacuno... es 
menor que en 1928" (44). 

Las cosas no empezaron a pintar bien para don Trofim, hijo de 

[4) Wilson y Wittmer, Stcck-scion relationship in tomatoes; Crane, M. B., Lysenko on Graf- 
ting and Genetics, cit., por: Ponz, Francisco, op. oft,, p. 296. 

[42) Santos Ruiz, Angel, Vida y Espfritu ante ia ciencia de hoy, Madrid, Rialp, 1970, p. 68. 

(43) Cit. por: Wendt, Herbert, op. cit., p. 336. 

fMl Cit Dor- Varaa Eugenio, Problemas fundamentals de la economia y de la politica del 
imperialismo (despues de la segunda guerra mundial), 2. ed., Bs. As., Cartago, 1957. p. 17. 
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Denis. En 1956 se produjo una rebelion en la granja y tuvo que dejar 
la presidencia de la Academia de Ciencias Agncolas y su viejo enemigo 
N. P. Dubinin fue rescatado de un "departamento forestal" y reintegra- 
do a su laboratorio de Citogenetica de la Academia. Lysenko se defen- 
dio como gato entre la lena. En 1961, por espacio de unos meses, pare- 
cio que iba a recuperar su perdido poder. Pero en 1965 fue destituido 
de todos sus cargos, ignorandose que suerte haya corrido. Bien pudie- 
ra suceder que lo hayan destinado a la imprenta que reimprimio las 
obras de N. I. Vavilov. En todo caso, como lo explica Joaquin Tem- 
plado: 

"Justamente ha sido en 1965, ano en el que se cumple el centenario de 
los trabajos de Mendel, cuando se ha producido la caida, creemos que 
definitiva, de Lysenko. Una nueva revista, titulada "Genetika", ha sido 
fundada en la URSS y se han celebrado reuniones en conmernoracion 
de Mendel. En una de ellas, B. L. Astaurov ha dicho: "No solo estamos 
celebrando hoy la memoria de un cientifico eminente, sino que estamos 
rehabilitando la ciencia entera que el fundo" (45). 

Esta edificante historia ha sido contada mas de una vez (46); pero 
creemos que nunca estara de mas repetirla, con una salvedad. Algunos 
de los genetistas que han tirado piedras contra la precaria estatua de 
Lysenko, como Theodosius Dobzhansky, por ejemplo, estan tan libres de 
impurezas lamarckianas como los trigos "ramosos" de Lysenko (47). Bien 
advierte Jose Manuel Gomez-Tabanera que: 

"en realidad ia teoretica sovietica sobre el particular (la de Oparin y Ly- 
senko) viene a coincidir, en muchos aspectos, hasta sospechosamente, 
con ciertas formulaciones y declaraciones que se hacen de las teorias 
sinteticas (de T. Dobzhansky y G. Gaylord Simpson, profesores de la uni- 
versidad de Columbia y Yale, respectivamente)" (48). 

Porque los materlalistas no solo encuentran apoyo en la URSS, si- 
no que la secta darwiniana esta ramificada por todo el mundo e in- 
filtrada, a veces, en las mas insospechables instituciones. 

Otra advertencia final: muchos de los genetistas, que colaboraron 
con la URSS durante un buen lapso, se conduelen de la perdida de 
tiempo que para su progreso cientifico supuso el perlodo de Lysenko. 
Nosotros no participamos de ese duelo. Mas aun, pensamos que Lysen- 
ko, con su reinado terrorista y destructor, debe ser tenido como un au- 
tentico benefactor de la Humanidad. Pues, aunque los rusos hayan co- 
mi do — y sigan comiendo— "por debajo de su hambre" (ia expresion 

[45) Templado, Joaquin, "Comentarios de actuaiidad. Genetica, Evolucion y Comunismo: el 
caso Lysenko", en: "Arbor", Madrid, diciembre 1965, n? 240, t? LXI1, P- 308. 

(46) Entre otros: Caspari, E. W. y Marshak, R. E., "The rise and fall of Lysenko", en: "Scien- 
ce", 1965. n? 149, pp. 275-278; Cohen. B. M., "The descent of Lysenko", en: "Journal of Heredity", 
1965, n? 56, pp. 229-233; Zirkle, C, Evolution, Marxian biology and the social scene, Philadelphia, 
University of Pennsylvannia Press, 1959. 

[47] Dobzhansky, Theodosius, Heredity and the Nature of Man, A. Signet science library book, 
Nueva York y Toronto, 1966, p. 118; 'Nada tiene sentido en biologia fuera de la luz de la evolu- 
cion", la que describe diciendo que: "la diversidad de los seres vivos es la respuesta de la ma- 
teria viva a la diversidad de los entornos", lo cual es definirla como Lamarck y olvidar la ob- 
servacion de Claude Bernard, en el sentido de que "no se trata de materia viva, sino de seres vi- 
vas". Gilson, Etienne, De Aristoteles a Darwin [y vuelta), Pamplona, EUNSA, 1976, p. 293, nota 
13. Este Dobzhansky abandond la URSS antes de 1930. 

(48) Gomez-Tabanera, Jose Manuel, "Prologo", a: Wendt, Herbert, op. cit., p. 17. 
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es de Alberto Falcionelli), gracias a la Reforma Agraria y a la biologia 
diaiectlca, lo que en si es lamentable, el rc-sto de los hombres no esta 
todavia "determinado" a esa fatalidad. No lo estan porque los sovleti- 
cos no han podldo aun dominar a todo el universo. En ese retraso ha 
influido el michurinismo (como tambien la renuencia a aceptar la mo- 
derna fisica atomica, que fisionaba las teorias materialistas de Democri- 
to y sus seguidores). For ello es que en la opcion, preferimos que sufra 
la "Ciencia" con mayuscula y no nosotros y nuestros projimos en libertad. 
Gracias, pues, Trofim Denisovich Lysenko, por habernos acordado un pla- 
zo mas de vida, demorando con e! materiaiismo dialectico la expansion 
del imperialismo marxista. 

4. CONCLUSION 

La vida repugna del materiaiismo, tanto en su version mecantcista, 
como en la dialectica (49), por innumerables razones. El materiaiismo ig- 
nora el misterio del ser, desde que empieza por negar la metafisica e 
intenta vanamente hacer inteiigible lo sensible en cuanto sensible, con- 
fundiendo la forma con la materia y sumiendo a aquella en la ininteligi- 
bilidad propia de esta. De tal error continua asimilando la materia se- 
gunda, que es la que investigan las ciencias naturales, con la materia 
primera, que no es una sustancia corporea, sino una parte esencial de 
los cuerpos solo cognoscible intelectualmente. Al amalgamar percep- 
tibilidad con realidad, queda ciego para todo lo supramaterlal fisico 
y no alcanza nunca la vision de la realidad total. Prosigue con la equi- 
vocacion monista, en tanto no sabe distinguir entre el ser contingente 
(mundo) y el ser necesario (Dios) y en negar la evidencia tangible de 
que todos los seres naturales alguna vez no han existido y luego dejan 
de existir, es decir que son contingentes y corruptibles, y que debieron 
ser creados por un ser necesario. Tampoco ven la irreductibilidad de la 
pluralidad humana, que exige un principio de unidad por encima de 
ella. 

Aunque lo desmienta, todo materiaiismo participa de la confusion 
hilozoista entre materia y vida. Por eso es que los materialistas en las 
ciencias biologicas no quieren reconocer la organizacion mtima del ser 
viviente, la heiereogeneidad de sus tejidos, que lo diferencian del mi- 
neral de una estatua, su comportamiento unitario en las funciones de 
nutricion y generacion y la espontaneidad (o "irritabiiidad" biologica) 
con vistas a perfeccionar y salvaguardar esa unidad dinamica, que lo 



[491 Son muy recomendables las siguientes obras sobre el tema: Atria R., Manuel, El I Mar- 
xismo las Ciencias y la Filosoffa de la Naturaleza, Stgo. de Chile, Difusion, 1943; Wetter, G. A., 
El materiaiismo dialectico, Madrid, Rialp, 1963; Ibanez Langlois, J. M., El marxism?: vision cri- 
tica, Stqo de Chile, Nueva Universidad, 1973; Bochenski, I. M., El materiaiismo dialectico, 3? ed., 
Madrid Rialp, 1966 Corno asimismo los artfculos de la "Gran Enciclopedia Rialp sobre los ter- 
minos:' "Materiaiismo", de Ipas. Jorge y Cruz Hernandez, M., t? XV, pp. 276-279. y "Materia de 
Ipas Jorqe Cruz Cruz J., Bru Vilaseca, L., Rodriguez Vidal, M. y Sancho Ruiz, M., t<? XV, pp. 
253-269 Acerca del apartamiento de la Fisica del siglo XX del materiaiismo, resulta muy util la 
obra del fisico germano Jordan, Pascual, El hombre de ciencia ante el problema religioso, Ma- 
drid Guadarrama, 1972, aunque, lamentabiemente, oscurezca la gran claridad de su exposicion 
con unas paginas sobre evolucion biologica totalmente errdneas. 
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diferencian de un cadaver (50). AAenos aun pueden comprender | a uni- 
dad sustancial de cuerpo y alma y la relacion de materia a forma, de 
movil a motor, que entrelaza a esos elementos humanos. Por suces'ivas 
operaciones reductivas se quedaron solo con una materia inerte, aun- 
que en movimiento infinito y autopropulsado. Una materia inexistente. 
Por eso el fracaso cientifico, en tanto y en cuanto los investigadores se 
atienen a tales postulados materialistas. No consiguieron avanzar con 
los datos de la fisica moderna, porque la clave de la doctrina de Hei- 
senberg, como lo demostrara Terletzky, es el antimaterialismo, y recien 
en 1965 se animaron en la URSS a traducir una obra de aquel gran ffsi- 
co (51). Malograron todos sus intentos biologicos por rehusarse a acoger 
la distincion entre el soma y el germen, por sus implicancias igualmen- 
te antimaterialistas. En definltiva, como lo anota Etienne Borne (en "Scien- 
ce et materialisme"), la "materia" de los materialistas no era la materia 
captable por los sentidos, sino una "materia" metafisica, un absoluto di- 
vinizado, que no puede ser estudiada ni por la Fisica ni por la Metafisica 
verdaderas. En consecuencia: "el materiaiismo se presenta como la me- 
nos saiisfactoria de las teologfas" (52). Y en su version marxista-leninista, 
como lo senala Bochenski, "no es una filosoffa, sino una especie de cate- 
cismo afeista para los miembros creyentes del Partido" (53). 

Todos los grandes cientificos contemporaneos convienen en que la 
ciencia experimental no puede penetrar el misterio del hombre. Ya Bias 
Pascal lo habfa adelantado: 

"[Que el hombre contemple, pues, la entera Naturaleza en su alta y ple- 
na majestad . . . ! Todo este mundo visible no es sino un trazo impercep- 
tible en el amplio seno de la Naturaleza. Ninguna idea se aproxima a 
ella... jQue el hombre, vuelto hacia st, considere lo que el es con rela- 
cion a lo que es esto. . . ! iQue es un hombre en el infinito?". 

Los marxistas, por repelencia al Creador, quieren ser demiurgos de 
la Naturaleza, y se estrellan una y otra vez contra la realidad. Gracias a 
Dios, en la Naturaleza no se transmiten los caracteres adquiridos por an- 
teriores generaciones, porque si no padecenamos todas las antiguas mu- 
tilaciones de todos los progenitores. Pero esa vision mutilada de la rea- 
lidad si se ha transmitido en los materialistas, desde Engels a Lysenko, 
como una herencia sin beneficio de inventario. 

ENRIQUE DIAZ ARAUJO 



t50) Ver: Carles Jules, Los on'genes de la vida, Bs. As., Eudeba, 3? ed., 1966. 

(51) Santos Ruiz, Angel, op. cit., p. 29; Bochenski, I. M., op. cit., p. 81. 

(52) Cit. por: Ares Somoza, Paulino, op. cit., p. 68. 

(53) Bochenski, I. M., op. cit., p. 203. 
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FLOREGLLA DEL PADRE ESQU8U 



Se cuenta del Padre Esquiu 

que en un viaje por Las Sierras 

llego a un rancho donde estaba 

una nina muy enjerma. 

Condolido Fray Mamerto 

en su corazon de seda, 

por ojrecerle una ayuda 

le dice de esta manera: 

— Hijita, ique es lo que quaere 

que le traiga cuando vuelva . . .? 

Y ella le responde asi: 

— Un punadito de tierra 

deS sueio arcde esta la Virgen 

es I'unico que quisiera; 

dicen que es santo remedio 

para el mal que me desvela . . . 

Dio palabra el Padre Esquiu 
y siguio, camino ajuera. 

Al tiempo de eso volvio 

por la misma enderecera 

cuando una pobre mujer 

entre llantos se le acerca: 

—Padre, m'foija esta muy grave . . . 

A ver si me la confiesa. . . 

Entonces, muy ajligido, 

el santo varon recuerda 

que no ha cumplido el encargo 

que aquella nina le hiciera. 

El olvido en su memoria ; 

le remuerde la conciencia; 

Idgrimas tiene en los ojos ; 

desolacion en su pena. 

Pero como buen devoto 

a la Virgen se encomienda 

y 3 cayendo de rodillas } 

diz que esta oracion le reza: 
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"Madre y Senora del Valle, 
unica esperanza nuestra: 
Si esta nina no se salva 
culpa es de mi flaqueza. 
Basta para darle vida 
con un punadito apenas 
de la tierra que bendices 
tu con tu sola presencia. 
Salud para ella te pido; 
para mi olvido, indulgencia, 
i Madre y Senora del Valle, 
unica esperanza nuestra. . .!" 

Dicha que fue su oracion 
alzo el Padre la cabeza 
y vio un nino que jugaba 
tirado en la carretera; 
y oyo una voz que decia: 
"iPor que juegas en la tierra?" 
y el nino le respondia: 
"Porque la tierra es muy buena 
y esta tierra es de mi madre, 
Madre del Valle y las Sierras. . ." 

El Padre Esquiu comprendio 
lo que eso significaba: 
Que en esas voces que oyera 
la Providencia le hablaba. 
Saco entonces su panuelo; 
junto un punado de tierra 
y bendiciendolo al punto 
a la enjerma se lo lleva. 

Con la fe puesta en el cielo 

beso la nina la tierra 

y florecio como rosa - 

su corazon de doncella. ..... ■. 

Le volvieron los colores 
y, recobrando sus fuerzas, . 
quedo mas sana y alegre 
que la misma primavera. 

Cuando el padre Esquiu se fue 
.anochecia en Las Sierras. 

Las Idgrimas en los ojos 
le brillaban como estrellas. 

JUAN OSCAR PONFERRADA 
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PERFILES SACERDOTALES 



MONS. JOSE AMERIGO ORZAL! 

(1863-1939) 

"Dichoso el hombre que teme al Senor y ansia cumplir sus man- 
damientos. Poderosa sera en la tierra su descendencia" (Ps. 
112, 1-2). 

Las palabras del Senor nunca son en vano. Por eso es cada vez 
mas numercsa la descendencia del Padre Orzali, especialmente merced 
al Institute de Hermanas de Nuestra Senora del Rosario por el fundado, 
en cuyos Colegios ya son cientos de miles las almas que hallaron luz 
para su mente y formacion para sus conciencias, ya son cientos de mi- 
les las almas consoladas en los Hogares, los cuerpos y las almas cu- 
radas en los Hospitales atendidos por las Hijas del Padre Orzali. 

Coma e! ano 1890 cuando el entonces joven y dinamico Padre 
Orzali tomaba posesion de la Parroquia de Santa Lucia. En su extensa 
jurisdiccion existian treinta y dos escuelas de! Estado, cuyos alumnos 
estaban -casi en su totalidad— faltos de ensenanza catequ.fsti.ca, Los 
ninos pedian "pan sagrado", y no habfa quien se lo diera. 

Comenzo el Padre Orzali por impartir la ensenanza del Catecis- 
mo en la iglesia parroquia!, pero al darse cuenta de que acudian pocos 
ninos resolvio ir a buscarlos a sus escuelas. 

Asf el Cura y sus Tenientes cumplieron la fmproba tarea de aten- 
der treinta y dos Colegios, ubicados en la Parroquia. 

I Podia conformar esto a! Padre Orzali? No; por eso, despues de 
mucho orar, Dios le inspiro la fundacion de las Hermanas del Rosario. 
Es decir que esta fundacion prendio en el corazon del Padre Orzali co- 
mo expresion de su amor a la ninez y a la juventud. 

Pagina tras pagina encontraremos en este bosquejo biografico la 
figura siempre ga!larda f siempre llena de Dios, de quien nunca supo 
decir que no a su Padre celestial. 

Q'uiera el Senor que en un tiempo no lejano, podamos cantar la 
gloria del reconodmiento oficial de su santidad, por parte de la Iglesia 
de Roma. 

1 . Primeros anos 

Era el 18 de abril de 1939. En las primeras horas de la tarde. 
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una extrana procesion cortaba la distancia que entonces mediaba entre 
el edificio del Buen Pastor y la Catedral de San Juan. 

Todos miraban sorprendidos el paso del cortejo. Era la primera 
vez que la capital cuyana vefa por sus calles a las presas, sin guardlas, 
acompahadas tan solo por una Hermana. <j,Que habia ocurrido? Hacia 
algunas horas entregaba su alma a Dios el santo Arzobispo de Cuyo, 
que habfa sido para ellas padre y buen pastor de sus almas. Estas po- 
bres mujeres pidieron sollozando a la Madre Superiora que les per- 
mitiera rezar sobre los restos del venerado Pastor. Llegaron a la Cate- 
dral, lloraron, rezaron devotamente y volvieron a su lugar de reclu- 
sion sin faltar una sola. Era el primer milagro de un alma santa. 

Jose Americo Orzali, que asf se llamaba el prelado tan llorado en 
la capital cuyana, nacio en Buenos Aires, en la calle Libertad 132, el 
13 de marzo de 1863, primer hijo americano de padres italianos, don 
Tobias Orzali y dona Teresa Nicoletti. 

Como en accion de gracias a la tierra que se les brindo generosa, 
bautizaron al nino con el nombre de Americo, al que agregaron Jose, 
por hallarse proximo el dfa del Santo Patriarca, el 19 de marzo. La ce- 
remonia estuvo a cargo del teniente cura de San Nicolas de Bari, Pbro. 
Ignacio Arrieta, a los dos dias del nacimiento. A los nueve anos fue 
confirmado en San Nicolas por Monsenor Federico Aneiros. 

Por ese tiempo la familia Orzali fue a vivir cerca del Colegio de 
las Hermanas de! Huerto, donde nuestro biografiado empezo a ser 
monaguillo del celoso sacerdote Domingo Truccano, Capellan de la 
Casa. Alii se le quiso mucho y fue aumentando el caudal de su fe y 
entrega a Dios. 

AlH confio su vocacion sacerdotal a la Madre Superiora, Herma- 
na Pastora, quien pediria su ingreso en el Seminario. 

Anos mas tarde, cosas de Dios, sena nombrado confesor de las 
mismas Hermanas. 

2. Hacia el Sacerdocio 

Por fin, e! 24 de mayo de 1377, Orzali entro en el Seminario pa- 
ra cursar latinidad. Toda su vida, afanosamente apostolica y dedicada 
a su Dios, encuentra en esta etapa sus raices mas solidas. La savia de 
estos anos nutrio su accion bajo la direccion seria y paternal del rector de 
esa Casa de estudios, Padre Sato. El |oven seminarista se, muestra 
ejemplar, tanto por su conducta como por su estudio, y \e nombran 
"bedel" de los seminaristas menores. Mas tarde, cuando siendo Obis- 
po de Cuyo, tratara a sus sacerdotes con la bondad de un Padre, no 
era raro que alguien recordase al Orzali seminarista, que perseveraba 
en la bondad y buen trato de siempre, manifiestos en aquellos remo- 
tos anos particularmente en los dfas de esparcimiento. 
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El 5 de mayo de 1879, a la edad de 16 anos, recibe la tonsura y 
las ordenes menores. Y sigue estudiando intensamente. Los examenes 
eran por aquel entonces verdaderos torneos de inteligencia; numero- 
sas personas los presenciaban, precisamente por gozar de unas horas en 
las que, mientras refrescaban sus propios conocimientos, admiraban al 
futuro dero de la Patria. 

El 29 de marzo de 1884 Monsenor Aneiros le confirio el subdiaco- 
nado. 

Dios, que tiene en sus manos el destino y la vida de los hombres, 
dispuso las cosas de tal manera que nuestro biografiado, bien pronto, 
supo de la amargura del alejamiento de su Patria, antes de celebrar su 
primera Misa. 

El Nuncio Apostolico, Monsenor Luis Matera, habfa pedido que se 
le asignara quien le hiciera de secretario. Orzali, ya subdiacono, que 
estaba en su casa por razones de salud, quedana a su lado; de este 
modo, a! tiempo que satisfacer el deseo del delegado apostolico, podna 
atender a su salud y seguir sus estudios mas regularmente. Pero, en- 
tredichos entre las autoridades civiles y religiosas, en los que por ra- 
zones de su cargo hubo de intervenir el Legado Papal, fueron infun- 
dado motivo para que se le entregaran sus pasaportes al distinguido 
diplomatico. El Prelado contesto por el diario "La Union" y se dirigio 
a Montevideo; y, con el, su secretario Orzali. 

Ya en la vecina orilla, noticias nada tranquilizadoras respecto de 
la salud de su madre, lo obligaron a volver a Buenos Aires. Aqui la 
cuido con filial carino. Ella era el ser que mas amaba sobre la tierra, y 
el Senor quiso arrebatarsela pronto. El 5 de marzo de 1885 Jose Ame- 
rico cerraba los ojos de su cristiana madre. Y volvfa a Montevideo. 

Este dolor, que lo desarraigo mas de la tierra, le sirvio de pre- 
paracion para la recepcion del Diaconado que le confirio Monsenor 
Matera, en Montevideo, el 30 de marzo de 1885, en la iglesia de la 
Inmaculada Concepcion. 

A los pocos dias, el 14 de junio, en el buque "Congo", maestro y 
discfpulo partieron hacia Roma, 

El 15 de agosto de 1885, fiesta de la Asuncion de Nuestra Senora, 
e! Papa Leon XIII le recibio en audiencia privada. El Santo Padre le dijo: 
"Habla, hijo". Fue tal la impresion que recibio el joven Orzali. . . que no 
pudo -articular palabra. 

Cuando Orzali contaba escasos 22 anos de edad, Leon XIII, conce- 
diendole la dispensa necesaria, le ordeno de sacerdote. Imposible tra- 
ducir la piedad y uncion con que el flamante presbitero celebro su pri- 
mera Misa . 
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Cuanclo Monsenor Matera, a quien ya no le era facil prescindir de 
su secretario, quiso retenerlo en Roma, ofreciendole un brillante porve- 
nir en la carrera diplomatica, Orzali dirfa que no. Su patria argentina no 
le ofrecfa gloria. Pero el le darfa lo mejor de sus energfas juveniles. 

3 . De regreso a su Patria 

En Roma visita las Basilicas; reza su Misa sobre los restos mortales 
de San Felipe Neri, de San Luis Gonzaga, en el altar de San Ignacio de 
Loyola. Por fin visita el pueblo natal de su padre, Diecimo; allf le reci- 
ben con jubilo y echan a vuelo las campanas, mientras en Buenos Aires 
su padre le esperaba ansioso de poder estrecharlo entre sus brazos y re- 
cibir la bendicion de su hijo sacerdote. v 

El 8 de febrero el Padre Orzali se embarca rumbo a su Patria, y los 
periodicos de Buenos Aires anuncian su llegada para el 10 de marzo. 

En el puerto le esperan su padre y su hermano Ignacio. Se abrazan 
y furtivas lagrimas ponen de manifiesto la emocion que les embarga. 
Luego se dirigen a su casa. Al entrar en el la, Jose Americo no dice na- 
da, pero su corazon se siente herido; algo faltaba allf; alguien que ha- 
bfa sido la alegrfa de su vieja casona. Faltaba el abrazo calido de su 
madre. 

Su bautismo como predicador fue en la Capilla de las Hermanas 
del Huerto. El templo estaba colmado. Cuando en la cumbre de la elo- 
cuencia en Argentina brillaban magnfficos oradores sagrados, un joven 
sacerdote de solo 23 anos de edad era el llamado a hacer reflexionar 
en la Pasion del Senor y en la responsabilidad de cada uno en e| dra- 
ma de la Redencion. 

Precisamente en esa epoca estallo en Buenos Aires la peste del 
colera. En ese clima de dolor el Padre Orzali debe comenzar sus pri- 
meros trabajos: asiste a los pobres moribundos que se cuentan por cen- 
tenares. Lo hace valientemente, mejor dicho, heroicamente, no negan- 
dose jamas al llamado de enfermo alguno. Otro acontecimiento lo ha- 
ce actuar con energia: la sancion del matrimonio civil. Lucha en su con- 
tra, y escribe un folleto titulado "Matrimonio civil", que es un rotundo 
alegato en favor de la estabilidad familiar. 

Hasta que un dfa Orzali, teniente en la iglesia de La Piedad de 
Buenos Aires, fue citado por el Arzobispo Aneiros. 

4. Primer Cura de Santa Lucia 

Sobre la "calle larga" en Barracas, hoy Avenida Montes de Oca, 
se levantaba, a fines del siglo XVIII, una quinta del alcalde don Martin 
de Alzaga y, junto a ella, una Capilla publica dedicada a Santa Lucia. 

Veinte anos atras, en 1870, habfa llegado de Roma un joven cle- 
rigo cuyo nombre habrfa de figurar, casi durante un cuarto de siglo, 
en la historia de Barracas. Tanto lo amo Barracas que quiso p'erdurar 
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u en la calle que I leva su nombre: Mariano Antonio Espinosa. 
Este°fue designado para la capilla de Santa Lucia y allf se prodigaba 
sin tasa y sin medida. 

Esta capilla se transformarfa luego en la Parroquia de Santa Lucfa. 

En 1890 llegaba a Santa Lucfa, tan querida por Monsenor Espino- 
sa, su flamante teniente Orzali, de veintisiete anos, quien luego como 
Cura organizo la Parroquia que amarfa tanto como su antecesor. 

Su trabajo parroquial comenzo por los anos ya que, como dira 
mas tarde a sus hijas rosarinas, "apoderarse de la ninez para educarla 
en los principios de la fe, es salvar al mundo". Hoy no menos de nueve 
parroquias ocupan el extenso territorio que antiguamente dependfa 
tan solo de la Parroquia de Santa Lucfa. Orzali lo recorrerfa incansable- 
mente. 

Cuando ya tuvo un grupo importante de chicos y chicas, estable- 
cio la Misa de los ninos; por la tarde, el infaltable catecismo. 

Deseaba fundar escuelas parroquiales donde, no a escondidas, si- 
no como primera asignatura, se ensenara la religion. Orzali pensaba 
mucho, al punto de intrigar a sus tenientes que se preguntaban: "^En 
que pensara?". 

El Padre Orzali amaba muchisimo a su Parroquia y trabajaba sin 
descanso en ella. Parroquia humilde, pero de gran piedad y espfritu 
apostolico. Los dfas festivos se celebraban allf Misas desde las cinco 
de la manana hasta las trece infaltablemente. Se predicaba en todas, 
pero solo cinco minutos. Terminada la Misa, el celoso Parroco salia al 
atrio y conversaba amablemente con sus feligreses, Infatigable para 
atender paternalrmente el confesonario, tenia entranas de caridad para 
con todcs: ancianos, enfermos, pecadores, etc. Era ademas un exce- 
lente formador de hombres. Al respecto hay numerosas anecdotas que 
escapan a la brevedad de este pequeno bosquejo. 

Orzali parecfa experimentar sensiblemente la presencia de Dios 
especialmente en los desdichados; por eso cuando en un hogar indi- 
gente cercano al Riachuelo, no habfa quien hiciera un vendaje o una 
"sangrfa", el Padre, que llegaba para curar las almas, curaba tarnbien 
los cuerpos. Amaba a todos entrahablemente. Y habfa para mas en el 
corazon de Orzali: a tres cuadras de su Parroquia estaba la Casa Cuna. 
Precisamente porque en esta Casa era mas palpable la desgracia y la 
debilidad humana, el iba a consolar a los tristes, a ser padre para aque- 
I los ninos que no tuvieron la dicha de conocer a sus padres. 

Durante sus largos anos en la Parroquia de Santa Lucfa, organizo 
obras meritorias como el Cfrculo de Obreros, respondiendo a una ne- 
cesidad urgente de la epoca asf como a la voz del Papa de los obre- 
ros, obra que acabo por ser orgullo de la Iglesia en la Argentina. Di- 
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cha agrupacion I lego a contar con una banda de musica y un conjun- 
to teatral. 

El Padre Orzali consiguio tambien para sus asociados que medicos 
amigos prestaran gratuitamente sus servicios. Agrego una cooperativa, 
una farmacia, una bolsa de trabajo, una compania de seguros, un con- 
sultorio jundico gratuito. Adquirio su terreno propio en Montes de Oca 
320, donde funcionaba el edlficio social de dos pisos y la escuela "San- 
ta Lucia", esta ultima para los hijos de los socios. 

La obra social realizada a traves del Circulo de Obreros fue gran- 
de y de esas que prenden raices muy hondo. Sin embargo cuando al 
Padre Orzali lo nombraran Obispo de Cuyo y debiera renunciar a su 
querido barrio de Barracas, su ausencia agosto las flores por el culti- 
vadas. Y no florecenan mas, al no encontrarse jardinero para su conser- 
vacion. 

Tambien el Padre Orzali fundo en su Parroquia las Hijas de Ma- 
na, para el cultivo espiritual de las jovenes de Barracas; la Doctrina 
Cristiana para la atencion de sus predilectos; y para sus pequefios, es- 
pecialmente, la Congregaeon de San Luis, destinada a los varones, y 
la de los Santos Angeles, reservada a las ninas. Fundo asimismo en es- 
te tiempo su obra mas querida, la Congregacion de las Hermanas de 
Nuestra Senora del Rosario de Buenos Aires. 

Y asi siempre haciendo e| bien, como su Divino Maestro, llega el 
mes de junto de 1906. El Padre Orzali es liamado desde la Curia. Alii 
lo espera AAonsenor Espinosa. Conversan, y las ultimas palabras del 
Obispo suenan tristes, duras a su corazon: "Preparate para dejar Barra- 
cas...". 

Casi sin saber como, retoma el camino de su Parroquia. . . Llueve 
mansamente sobre la ciudad portena. La naturaleza llora con el varon 
de Dios. ... 

Ahorramos la tristeza de contar su despedida de Barracas. 

5. tin Rosal en !a barranca 

Jesus, amigo de los ninos y de los humildes, quiso que perdu- 
rara su espiritu y continuara haciendo el bien, por medio- de las Her- 
manas de Nuestra Senora del Rosario de Buenos Aires. . 

El Cura de Santa Lucfa habfa rezado mucho y habla rezado bien. 
Y el Senor no desoye al que llega a El con el corazon humilde y con- 
fiado. 

Como fruto de su espfritu de sencillez, las Hijas de Orzali debian 
ser santas sin parecerlo. Penso en el habito bianco para indicar su pu- 
reza y negro para significar su sacrificio. Su lema serfa: "Ora et labo- 
>-a"; y luego la dimension apostolica: "Todo por Dios y por el projimo". 
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Con su sacrificio busco y adquirio la primera Casa, a tres cuadras 
de la Parroquia, en Martin Garcia 534. El Padre Fundador les predico 
sus primeros Ejercicios Espirituales, y el 21 de enero de 1896 tomaron 
el Santo Habito las primeras doce religiosas: alH, en ese altar, donde 
tantas veces su poder sacerdotal habia hecho bajar al Dios del Amor 
para que se encerrarse en una hostia, ahora el mismo recibia la ofren- 
da mas grande que pudo hacerie el Senor a su hijo amado. Eran las 
primicias de su ce!o sacerdotal. 

Esta obra exigia de el un aumento de trabajo, pero jera feliz 
cuando estaba entre sus religiosas! Luego la apertura de la primera es- 
cuela demando todas sus energias y todos sus haberes. La obra sena 
fecundada por la oracion, y asi ha llegado a nuestros dfas en arrolla- 
dcra pujanza. 

El Rosal de la barranca habia extendido ya sus ramas, que luego 
alcanzanan a los cuatro puntos cardinales de la querida patria. 

6. Oiras obras durante el Curato de Santa Lucfa 

El Padre Orzali en 1892 lanza su primera proclama para organi- 
zar una peregrinacion a la Ciudad Eterna. Trabaja en su organizacion 
y el 19 de enero de 1893, la estacion de Ensenada hervfa de gente 
cuando el liego con sus peregrinos. Se embarcaron en el vapor "Du- 
chessa di Genova", junto con una delegacion uruguaya, otra francesa 
y otra hungara. De aquf siguieron a Tierra Santa, y a los ocho meses 
volvieron a la Patria. 

* * * 

Finalizaba el siglo XIX. Los Circulos de Obreros preparaban un 
Congreso. El Arzcbispado pidio a todos los Parrocos de la Capital que 
organizaran una Comunion de hombres, para la media noche del 31 
de diciembre de 1899. Sobrepaso a todas Santa Lucfa, donde comul- 
garon mil setenta y cinco hombres que recibieron el Pan de los fuer- 
tes. 

* * * 

En 1897 el Clero no tiene aun su Revista Eclesiastica y el la crea. 
Anos antes ya 'habfa fundado y dirigido "El Monitor del Clero". Y si- 
gue'escribiendo '-a-' costa de grandes sacrificios, hasta que ei Arzobispa- 
do de Buenos Aires funda la "Revista Eclesiastica del Arzobispado de 
Buenos Aires'^como publicacion oficial. 

, >\ij ■ * * * 

Corresponcje tambien a sus anos pasados en Barracas, el viaje que 
hace a bordo de la nave-escuela, la Fragata Sarmiento, nombrado Ca- 
pellan por Monsenor Espinosa. 

El 25 de mayo de 1903, despues de la visita del AAinistro de Ma- 
rina, zarpaba la blanca fragata en su cuarto viaje de instruccion. 
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La caballerosidad y atentos' modales, asf como la cultura del joven 
Capellan y el aprecio de todos, hizo de este viaje, ocasion de muchos 
actos de piedad sincera: los domingos celebraba la Santa Misa en cu- 
bierta con asistencia de toda la tripulacion y oficiales. 

Despues de siete meses de navegacion, la nave-escuela entraba 
otra vez en su puertq de origen. El 28 de enero de 1904 desembarca- 
ron. Su Ilegada a Barracas fue triunfal. Se entono el Te Deum. Desde 
el pulpito fue luego desgranando, en imagenes f el ices y logradas, to- 
do lo visto durante el viaje, mostrando cuan feliz se sentfa al recordar- 
lo, pero ahora junto a los suyos. 

7. Parroco de la iglesia de San Miguel 

El sabado 7 de funic de 1906, silenciosamente tambien ahora, 
hizo su entrada en la nueva Parroquia que le asignaron en Buenos Ai- 
res, la Parroquia de San Miguel. 

Como anos atras en Santa Lucia, Monsenor Espinosa quiso perso- 
nalmente ponerlo en posesion de su nueva sede. Las primeras pala- 
bras del Parroco llevaban el sello de Dios. Al salir del templo, lo espe- 
raba un mundo de gente, que ya le conocia y apreciaba. 

Su nueva Parroquia, ubicada en el centro de Buenos Aires, nada 
tenia que ver con la que dejaba. ^Dejarfa de ser el apostol de los po- 
bres y de los desgraciados por haber dejado los fangosos terrenos del 
Riachuelo? "No, Senor, te ruego que me conserves siempre humilde 
de corazon, que no me encandilen las cumbres". El Senor lo escucho, 
y para las grandes fechas. . . le llamaban de Santa Lucia. 

Tenia muchfsimo campo de predicacion: las Hermanas de la Mise- 
ricordia de Belgrano, las de la Casa de Jesus, y con mucha frecuencia 
ias rosarinas de la Casa Madre, las del Buen Pastor, etc. 

A esto es necesario anadir que las rosarinas ya tenfan casas en 
Oiavarna, Trenque Lauquen, Chascomus y Quilmes, y que a todas de- 
bia dirigir. Solo un ffsico robusto y una voluntad privilegiada podian 
soportar semejante trabajo. El Padre Orzali era demasiado generoso 
como para negarse cuando de algo bueno se trataba. Por eso lo encon- 
tramos predicando, no solamente para las fiestas patronales de Santa 
Lucia, sino tambien en el novenario de San Telmo y en La Piedad, don- 
de iniciara su vida sacerdotal, en Balvanera, en San Ignacio, en San 
Carlos... Donde hubiera que trabajar alii estaba el Cura de San Mi- 
guel. 

Lo admirable era que, se encontrara donde se encontrase, los do- 
mingos y dias de fiesta, a la hora de la Doctrina, siempre estaba pre- 
sente para ensenar personalmente a los ninos de su Parroquia, distintos 
por cierto en categona social a los de Santa Lucia, pero igualmente 
predilectos de su corazon. 
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El Padre Orzali paso por e| mundo haciendo el bien sin ruido, 
tanto en el Barrio Norte como en Barracas, con la misma sencillez. 

Por orden del Senor Arzobispo fue designado Presidente de la 
Comision de recepcion al nuevo Nuncio Apostolico, Monsenor Saba- 
tucci. La recepcion fue apoteotica. La palabra del Cura de San Miguel 
rompio los aires, en una hermosa pieza oratoria que decfa de su amor 
al Santo Padre, Vicarto de Cristo en la tierra, de ese Cristo que le hi- 
ciera abandonarlo todo para seguirle. 

Al ano de estar en San Miguel ya ha conquistado los corazones 
de sus feligreses. 

El Arzobispo lo nombra director de una peregrinacion a Tierra 
Santa, que se'hara coincidir con una celebracion en Roma del Jubileo 
de S. S. Pio X, qu'en en 1908 cumplfa sus Bodas de Oro sacerdotales. 
Visitaran Lourdes, y en Esparia saludaran a la Virgen del Pilar, 

El 3 de marzo de 1909 termina su cuarto viaje a Europa. Al dfa 
siguiente, que era domingo, en su diario se lee: "He predicado en to- 
das las misas. He ensenado la Doctrina Cristiana". 

El 30 de diciembre de 1909, Monsenor Espinosa se dirige a San 
Miguel para entregarle otra honrosa designacion pontificia: el titulo 
de Prelado Domestico de Su Santidad. El nombramiento dice: "Amado 
hijo, te concedemcs puedas Hcitamente vestir traje morado y usar y 
disponer de todos los honores y prerrogativas e indultos. . .". ^Para 
que seguir? El continuo como antes: confesando a las huerfanas, ensenan- 
do la doctrina a sus chiquillos, consotando a las recluidas de San Miguel. 

Y mientras su corazon de apostol solo piensa en abrir brechas pa- 
ra inyectar amor a su Dios, otros piensan por el. Trata de ocuitarse, 
pero ya el bien que hace, asf como su capacidad de trabajo, no pueden 
permanecer en la oscuridad. Sus mismas virtudes lo hacen admirable 
sin que el mismo lo advierta. 

El 28 de diciembre de 1910 fallecfa en Buenos Aires el ilustre 
Prelado de Cuyo, Mons. Fray Marcelino del Carmelo Benavente. Que- 
daba vacante la sede cuyana. 

Los diarios tejian conjeturas. Por- fin, el 29 de julio, 17 senadores 
se pronunciaron a favor de Monsenor Orzali para Obispo de Cuyo. Esta 
Diocesis, con sede en San Juan, abarcaba las actuales provincias de San 
Juan, Mendoza, San Luis y Neuquen. 

El 2 de agosto el Presidente Roque Saenz Pena firmo el decreto 
para la presentacion del candidato a la Santa Sede. Ese dia, el diario 
de Orzali dice con toda sencillez: "Hoy el Presidente de la Nacion ha 
firmado el Decreto, presentandome al Santo Padre para Obispo de 
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Cuyo. Todo sea por amor de Dios. Tiempo humedo y f r fo. Me he con- 
fesado". Eso era todo para el. 

El 12 de abril a las 15, el flamante Obispo salfa de Retiro rumbo 
a su Diocesis. 

Entonces se pudo cornprobar como querian en Buenos Aires al 
Cura de San Miguel y de Santa Lucia. Las lagrimas no fueron menos 
que los aplausos, mientras decfa Monsenor Espinosa a la Comision 
Sanjuanina: "Llevais sin duda un gran Obispo para Cuyo; pero recor- 
dad que me arrancais el brazo derecho". 

8. Obispo de Cuyo 

El gobernador de San Juan recibfa a las 9,30 el tren que trafa al 
nuevo Obispo. 

Se le rindieron honores civiles, militares y eclesiasticos, echaron 
a vuelo las campanas de la Catedral y el Canonigo Fernandez recibio 
al Pastor con un elocuente saludo. Orzali, despues de dar las gracias 
muy emocionado, dijo con voz clara: "No he venido a ser servido, sino 
a servir. ,.; he de recorrer vuestras calles y vuestras plazas; he de 
acudir a vuestras moradas, asilos y hospitales, y a todos los centros 
necesitados de auxilios materiales y espirituales". 

El pueblo cuyano pudo constatar, dfa a dfa, que las palabras del 
Pastor no habfan sido pronunciadas en vano. 

Al poco tiempo, casi al mes de su llegada, publica su primera 
Carta Pastoral, en la que sintetiza su plan de trabajo: "Todo por Dios 
y por el projimo". Venimos a trabajar, dijo, porque hace tiempo que 
nos repugna oir la palabra "cansancio". 

Dios habia dotado a su hijo Orzali de un corazon a la medida de 
sus deseos, a la medida del enorme campo cuyas mieses ondeaban 
granadas, esperando la mano que iria a cosecharlas. Y porque Dios 
sabfa que el era precisamente el obrero que necesitaba para una mies 
tan ingente le dio un corazon inmenso. 

Alguien llamo a Monsenor Orzali "el Quijote del Evangelio". Y 
no se equivoco. 

E| 13 de marzo de 1913, a los cincuenta anos de edad, anunciaba 
su primera visita pastoral. 

Empezaba su mision. Su corazon de Pastor le saltaba de gozo, 
cuando pudo salir de San Juan una frfa manana otonal del 10 de 
abril de 1913. 

Llevando consigo a sacerdotes misioneros, Orzali dictaba confe- 
rencias, ensenaba catecismo, confesaba, asistia enfermos. No queda- 
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ba nada por hacer ni por ver, que al Obispo le pasara desapercibido. 
En su primera visita pastoral visito 137 pueblos; anduvo 11.577 kilome- 
tros- administro 68.667 confirmaciones, 75.100 comuniones y 14.121 
primeras comuniones. Durante la mision, Monsenor Orzali estaba siem- 
pre en el templo a las cinco de la manana. 

Recien el 18 de mayo de 1916 termino esta su primera mision 
pastoral, y ya el 3 de octubre anunciaba la segunda. Visito Zapala, 
San Martin de los Andes, Roca.. . Ya no esta en territorio de su Dio- 
cesis, pero su inmenso corazon no sabe negarse a nada. Muchas anec- 
dotas acompanan estas correnas del Obispo Orzali. 

Muy pocas veces, los fieles cordilleranos habfan visto brillar en 
esos confines la cruz pectoral. Estas visitas, que llenaban su corazon 
de apostol, le permitfan decir como el Maestro: "Conozco a mis ove- 
jas y mis ovejas me conocen a mi". 

9. E! pastor bueno 

El dfa de su consagracion episcopal, Monsenor Orzali habia pro- 
puesto y escrito en su diario: "Sere siempre bondadoso, amable, cor- 
tes; nunca hablare mal de nadie; sufrire callado sin contestar jamas las 
injurias de la calle". 

jQue facil decirlo! Pero cumplirlo durante 30 anos es heroico. 
Y Monsenor Orzali llego a este herofsmo. 

El pueblo cuyano quiso a su Pastor, a pesar de que fuera "por- 
ieno". Su bondad lo conquisto. Con sus sacerdotes era como un pa- 
dre. Para el dia de su onomastico los invitaba a almorzar con el; en 
cada circunstancia, de su puno y letra —nunca a maquina— , les escri- 
bia la invitacion. Solfa decir: "Los sacerdotes son la nina de mis ojos". 

Cuando en cierta ocasion, ya proximo a su fin, recibio la inmen- 
sa alegna de la aprobacion de su Instituto por parte de Roma, pasa- 
dos los primeros minutos, sus religiosas lo vieron triste y extranadas 
le preguntaron la causa. El les contesto: "Me apena pensar que hay 
varias Congregaciones que no han conseguido lo que Uds. han con- 
seguido". Era bueno: su propio gozo no le impedia sufrir por el do- 
lor ajeno. 

Orzali se destacaba por su gran asequibilidad. En Mendoza los 
changadores se disputaban sus valijas, como un honor. Alguien dijo 
de Monsenor: "Ojala hubiera muchos como el. Lo quenamos porque 
conversaba con nosotros como de igual a igual". 

Las alumnas del Monasterio de Maria, en Mendoza, no sabian 
de protocolo cuando llegaba el Obispo, ni conseguian hacerselo guar- 
dar las religiosas que decfan: "nos quiere como a sus rosarinas". Lo 
mismo decfan las Hermanas del Buen Pastor, a quienes Monsenor dio 
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pruebas de su afecto yendo personalmente a su casa para tratar y 
confesar a las pobres presas, y persuadirlas a cambiar de "vid-ai Habfa 
alii una particularmente rebelde. Un dfa que fue Monsenor, la Supe- 
riora la llamo. La rnuchacha lo miro con soberbia y desprecio. El Obis- 
po le dijo: "querida hijita", pero lo dijo con tanta ternura_ y con tanto 
corazon, que consiguio que la joven le prometiera cambiar de vida. 
Y tanto cambio que e| ano siguiente, paso a formar parte de la Con- 
gregacion de Las Magdalenas, donde profesaban las jovenes arrepen- 
tidas. . 

Riguroso consigo mismo, no lo era con los demas. Sobre el tema 
hay infinidad de anecdotas durante sus correrfas en las misiones. A 
todos amaba, a todos aconsejaba, por todos rezaba, y trataba de con- 
verts a los malos y mejorar a los buenos. 

Es imposible relatar con detalles tantfsimos actos de su bondad. No 
es pues extrana la siguiente anecdota que de el se cuenta. Recorriendo 
una vez el campo de San Luis interrogo a unos campesinos que habfan he- 
cho un viaje de .tr.es dfas y dos noches, en carro y a lomo de mula, 
sobre el motivo de semejante viaje. El jefe de familia respondio: "VI- 
nimos, Padre, porque asigun las mentas, uste tiene fama de ser muy 
gueno con los pobres". 

10. La sencillez de un Obispo 

Crzali fue siempre un maestro. Ensenaba lisa y llanamente el 
Evangelic, sin vuelos retortcos ni arrebatos Ifricos. Su predicacion era 
como la lluvia silenciosa, que penetra lenta pero profundamente. 

* * * 

Le gustaba la sencillez en la predicacion. En cierta ocasion un sa- 
cerdote habia predicado un novenario, y lo habia hecho sencillamente, 
abordando en sus sermones temas muy practicos. Al final izar, Monse- 
nor lo llamo y le di jo: 

— Lo felicito, porque ha predicado como el Obispo. 

— Y icomo predica e| Obispo? —respondio el sacerdote extra- 
fiado. 

— Sencillo, contesto Monsenor Orzali. 

* * * 

Su sencillez se manifestaba en todas sus acciones. Era en el co- 
mo una segunda naturaleza. Y no podia ser de otra manera. Los hom- 
bres de Dios son sencillos: mas sencillos son cuanto mas se asemejan 
a Dios, que es la simplicidad perfecta. 

* * * 

Cuando liegaba a una Parroquia en Visita Pastoral, solia decir 
al Cura; 
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— Senor Cura, ahora le toca descansar a Ud. 
__^Por que, AAonsenor? 
__Y . . porque ahora tiene un teniente. 
_-£Que teniente? 

-.Este que esta aqui, le decia senalandose a si mismo. Comenza- 
ba entonces a ayudar a su parroco. Y resultaba que ya no trabajaba 
por un teniente, sino por varios. 

* * * 

Como los ninos son la encarnacion de la sencillez, el era feliz 
cuando estaba en medio de ellos, cuando los confesaba y les daba la 
Sagrada Comunion. 



] 1 . Aceion Catolica 

Monsenor Orzali fue el precursor en nuestro pais de la beneme- 
rita Accion Catolica, a la que S. S. Pfo XI definiera como "el brazo 
largo de la Jerarqufa". 

El 7 de julio de 1922 vivio el celoso Prelado un dia de gloria. 
Por Auto Pastoral, erigia en su Diocesis la Union Popular Catolica Ar- 
gentina, una especie de preludio de la Accion Catolica. 

En 1924, visito a Pfo XI, el Papa de la Accion Catolica. Converse 
con el y se empapo de su espiritu. Una vez que entendio el verdadero 
significado de este movimiento de laicos, ya de retorno a su Diocesis 
fue de los primeros en lanzarse a la organizacion de la nueva entidad. 
El 19 de mayo de 1927 escribe una Carta Pastoral "sobre .el espiritu 
que debe animar las obras de la Accion Catolica". 

^ Fue entonces cuando el Santo Padre pidio a todos los Diocesanos 
enviasen a Roma por lo menos un sacerdote, para que estudiasen la 
estructura y el espiritu del nuevo movimiento, de manera que en la 
cercania del Vicario de Cristo templaran su corazon y fuesen capaces 
de transmitir ese ardor tan propio de la Accion Catolica. El Obispo 
de Cuyo no se hizo repetir la orden. Envio en seguida a uno de sus 
mas dilectos hijos, el Pbro. Dr. Silvino Martinez. 

En feb rero de 1931, el Papa Pfo XI, envio una Carta a los Obis- 
pos sobre la Accion Catolica. El 5 de abril, por Pastoral Colectiva, se 
fundo definitivamente la Accion Catolica. 

Y como para estar seguro de que, aunque el faltara, siempre hu- 
biera alguien que en su nombre mantuviese latente el fervor y el en- 
tusiasmo de esta Institucion que nacfa, dejo en el Directorio de las Her- 
manas Rosarinas este imperativo: "Que en todos nuestros Colegios se 
establezcan cfrculos internos de Accion Catolica", 
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12. Atardecer apacible 

La ancianidad de AAonsenor Orzali tuvo la placidez sublime de los 
atardeceres. Jamas lo envanecieron los panegiricos, ni lo abatieron los 
ataques. Tampoco ahora podia sentirse preocupado. Como el siervo 
bueno y fiel habia muitiplicado los denarios que le dejara su Amo. 
Como el buen sembrador podia volver sus ojos atras, y ver como los 
campos por el cultivados ondulaban dorados en nutridas esplgas. Como 
el buen pastor de su rebano, habia conocdo a sus ovejas, y ninguna ha- 
bia perecido por su culpa. 

En el crepusculo de su vida solo una cosa le preocupaba: que el 
Institute de las Hermanas del Rosario, por el fundado, y al que tanto 
amaba, no hubiera aim recibido la aprob3c!6n definitiva de Roma. 

El 29 de junio de 1931, la Santa Sede concedfa a! Instituto Rosari- 
no la primera aprobacion. Fue un dia de gozo para el incansable lucha- 
dor, que ya se sentia herido. Y comenzo entonces la otra etapa: anhe- 
laba ardientemente la aprobacon definitiva. Para lograrlo, en agosto 
de 1933 fue a Roma donde habio extensamente con S.S. Pfo XI y con 
el Cardenal Prefecto de la Congregacion de Religiosos. El Fundador 
oraba, como Padre que era, pidiendo a! Sehor que le diera vida sufi- 
ciente para consolidar esta obra. Cuando Orzali, anos atras, reflexiona- 
ba en su corazon ante el Sagrario de su Capilla Barraquena, pidiendo 
solucion a sus problemas de catequesis, entonces el Senor le inspiro su 
Instituto. Ahora no podia desoirlo el Senor y asf no morina sin ver cum- 
plido su anhelo. 

En 1936 recibio el homenaje de sus Bodas de Oro sacerdotales y 
de Plata episcopales. Fue un torneo de afectos que le obligo a esfuer- 
zos extraordinarios. No sabia decir que no. El ano siguiente lo paso ca- 
si siempre en su lecho, obligado por los medicos. El Divino Jardinero 
parecia querer transplantarlo muy pronto. 

Atardecfa en el Palacio Arzobispal de San Juan. AAonsenor recibe 
un telegrama de-Roma: "Santo Padre ha aprobado definitivamente Ins- 
tituto". Era el 25 de junio y el Decreto llevaba fecha 21. ^Corno pudo 
no sucumbir el gastado corazon de AAonsenor Orzali ante semejante emo- 
cion? iAAisterios de Dios y del corazon! Llamo a la Madre General y le 
tendio el telegrama, mientras gruesas lagrimas cornan por sus mejillas. 
Era el supremo tributo de amor y de gratitud a su Padre Dios. Sus Hijas 
tambien lloraban. Por eso, cuando algo respuesto, su voz rompio el silen- 
cio para decir: "Ahora ya puedo morir", las religiosas que amaban esa 
vida mas que la propia no pudieron responder palabra. Adoraron los de- 
signios del Senor y enjugaron las lagrimas. 

No murio, sin embargo, inmediatamente, Repuesto de esta dolencia 
pudo viajar a Buenos Aires, a su casita de Barracas. La primera vez que 
las religiosas se quedaron en su casa para cuidarlo, pasada la media no- 
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che oyeron el timbre de un despertador. Se acercaron al enfermo: AAon- 
senor Orzali, sentado en el lecho, rezaba su Breviario. Las Hermanas 
pidieron al medico que se lo prohibiera; AAonsenor obedecio, pero cuan- 
do ya un P oco me i or ' ' as religiosas se retiraban por la noche, e! les di- 
j /"Finalmente me dejan libres esos ojos que todo lo espian". 

Aunque trabajosamente, siguio celebrando su AAisa diaria. El lunes 
20 de marzo, con motivo de su onomastico, que habia sido el 13 de ese 
mes, las alumnas de Santa Felisa lo homenajearon. Una de ellas le diri- 
gio la palabra y el, costosamente, pero con la ternura y el carino que 
pone en las palabras ia nostalgia de lo que se va a dejar, agradecio y 
les dio normas de vida. 

Y rodeado de ninas y jovenes se despidio con lagrimas. 

El 3 de abril se lee en su diario su ultima anotacion: "He celebrado. 
Tiempo bueno pero frio . . .". No pudo seguir. 

Presiente el fin y se apresura a volver a San Juan. Es su Arquidio- 
cesis. Si el Pastor muere ha de ser en medio de su redil, junto a su re- 
bano. El 14 de abril llega a San Juan. Todos le reciben con alegrfa. 

Quiere subir las escaleras por sus propios medios. No puede. En- 
tre varios sacerdotes lo ayudan a ascender hasta sus habitaciones. Ese 
dia, a pesar de su agotamiento, recibio a varias personas. El sabado por 
la tarde, mientras conversaba con dos sacerdotes y varias Hermanas, sin- 
tio que se le nublaba la vista. Ya no fue dueno de si mismo. Unas ho- 
ras mas y las sombras de la muerte llegaban hasta el a traves de una he- 
morragia cerebral. El roble habia sido herido mortalmente. 

Tres medicos lucharon sesenta y cuatro horas con la muerte. El 
martes 18 a las 8 entraba en agonia; y a las 10 cerraba sus ojos, para 
dormir el mas tranquilo de los suenos. El infatigable Pastor que no co- 
nocio ia palabra "cansancio" iba a descansar en la gloria del Padre. Solo 
la muerte pudo quebrar la naturaleza de hierro del Padre Orzali. 

El grano de trigo, tantas veces ofrecido con el pan de su sacrificio, 
habia, sido triturado por el Divino AAolinero para convertirse en la espiga 
de su victoria personal y de sus obras que hacen perdurable su gloria. 
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LA ESTRUCTURA PSIQUICA 
EN EL ADOLESCENTE 

Un aporte a la "pastoral juvenil" 

"El joven cree en la pureza y en la justicia, en la eleva- 
cion de la humanidad y en la nobleza de! alma". 

(Eduardo Spranger) 

1NTRODUCCION 

El fin de este trabajo es reunir en una unidad nueva ios rasgos 
mas salientes de esa estructura psfquica que llamamos adolescencia, en 
base a la siempre vigente obra de Eduardo Spranger: "Psicologia de la 
edad juvenil". Vamos a procurar estudiar especialmente Ios afectos 
del joven y la raiz de ellos, sus tendencias y su "anarquia" de manera 
de tener un punto de partida para la comprension y por tanto para la 
educacion del muchacho. 

El autor de la obra mencionada no necesita presentacion por ser 
hart© conocido. Queremos destacar la riqueza psicologica, la profundi- 
dad filosofica, la naturalidad de las explicaciones y la vision positiva y 
constructora de la educacion que a lo largo del libro se aprecia. 

Al pretender bosquejar psiquicamente a! joven se tropieza con la 
dificultad de no encontrar sino pocos rasgos definidos; se da en el una 
notable fluctuacion, principalmente en Ios primeros anos de adolescen- 
cia, por lo que podemos afirmar que la caracteristica de ella es no tener 
una caracteristica. 

El conocimiento del joven lo busca Spranger principalmente en tres 
hechos: 

o el descubrimiento del yo; 

o la formacion de un plan de vida; 

o e! ingreso dentro de les distintas esferas de la vida. 

La introversion es el hecho fundamental, origen principal del psi- 
quismo juvenil. Indica la aparicion de la pubertad. "Es senal de que se 
camina ya por la pubertad, a! menos parcialmente, el hecho de que un 
nino de 9 6 10 anos empiece a hacer poesias sacandolas de su propia 
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vida, es decir, cuando la poesfa refleja la propia emocion y no es una 
imitacion de lo ya poetizado". 

Las potencias del alma han llegado a un estado que permite at 
nino pensar en sf mismo, hace a su yo objeto de su conocimiento, 
aprehenderse en un acfo reflejo. E! que aun no ha llegado a los urr, 
brales de la adolescencia, aunque tambien tiene conciencia de si, con 
todo no llega a verse como unidad aparte distinta de! mundo que lo 
rodea. La vivencia del yo despierta inmediatamente dos problemas: 

19 |,a secesion del mundo 

Es una consecuencia natural de verse a si como unidad completa, 
Ahora hay dos mundos: e! y todo lo que no es el. 

Experimenta la vivencia de la gran soledad. . . Sentimiento de me- 
lancolfa. Es que ha perdido todo eso que no es el y, como veremos 
enseguida, tambien el se ha perdido. 

2? La incognita del yo 

El aprehenderse reflejamente no significa que el joven llegue a 
tener de sf el conocimiento interno que puede poseer un adulto. El yo 
del muchacho es fluctuante; a las veces no es un yo, sino muchos 
yo que pugnan entre sf; de donde surge el problema del autoconoci- 
miento. 

Son fenomenos de esta edad: 

a) La aparicion de nuevas tendencias. 

b) La "anarqufa" de las tendencias. 

Las nuevas tendencias: 

Un deseo de valer. 

Una estima propia exagerada. 

El afan de vivir su vida plenamente, con libertad. Spranger se ex- 
presa asf: "Vivir su propia vida, es el evangelio de la juventud". "La 
voluntad de vivir y el hambre de poder son e| verdadero centro de los 
anos juveniles". 

La anarqufa de las tendencias 

"No se ha visto que nadie haya designado los comienzos.de la 
pubertad como anos felices o hermosos". 

En la evolucion del hombre, la naturaieza realiza verdaderos en- 
sayos cuya finalidad es el perfecto desarrollo del ser. No es otra cosa 
el balbuceo del nino, el cual va articulando los mas variados sonidos 
en vista al futuro lenguaje. EI juego es una necesidad natural, por la 
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que el nino se va ejercitando en circunstancias variadas, y adquiere 
las imagenes motoras que necesitara para actuar con soltura. 

La oposicion y fluctuacion de las tendencias es un ensayo para 
seieccionar la futura personalidad. De esta suerte el adolescente siente 
en si, s : n saber por que, pero con la claridad de un hecho de con- 
ciencia, verdaderas antinomias, vg.: 

Exceso de energfa Pereza 

Descarada insolencia Timidez 

Generosidad Egofsmo 

Nobleza ... Instinto destructor 

Sociabiiidad Deseo de soledad 

Fe en la autoridad Jnnovacion radical revolucionaria 

Impulso aventurero Reflexion sosegada 

Arreglo cuidadoso de su 

presentacion Desalino completo 

Los bruscos saltos de la vida interior Ilevan de lo mas profundo 
a lo mas banal, y e| muchacho se desorienta dando a estos estados 
transitorios un caracter permanente y definitivo que no tienen, y se an- 
gustia por este ser arrojado aqui y alia. Dos problemas: El descargar de 
alguna manera las fuertes tendencias, y el "infinito deseo de ser com- 
prendido". 

Resumiendo io expuesto podemos decir: el acto reflexivo sobre el 
yo abre a los ojos del joven una vision nueva de sf y de las cosas. Hay 
un yo que conocer y un mundo que poseer. 

Examinemos el estado de las facultades anfmicas al tiempo de plan- 
tearsele al joven este doble interrogante. 



EI intelecto 

La vision abstractiva, caractenstica de esta facultad, ha llegado a 
un desarrollo que le permite diferenciar los diversos sentidos que da- 
mos a los seres: bondad, belleza, utilidad, etc., asi como jerarquizar 
los valores. El objeto formal se extiende hasta las cosas humanas en 
sentido estricto, o sea, a lo puramente psfquico, a las cuestiones histo- 
ricas, sociales, culturales. Facilmente comprobamos la nueva modalidad, 
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■ , ,„ c6mo e | ioven, a ciiferencia del nino, no se contenta con 
al ° b f rva ^°7 e e nj ^ orie tas de las publicaciones, sino que su mteres 
„ S Heva S a S " - v iadas secciones: deporte, politic, noticias cultura- 
° nLtfficas etc. Formula iuicios propios, no se contenta con dal- 
les, cientmcas, sn. 1 , iuzaa . . La v vencia de los pro- 
quier respuesta que se le de; compar a ,u zga . autonoma H (l). 
blemas teoricos ha despertado en el una suene uc 

arguyente. ■ • 7- 

Pero aunque las cosas se analizan, se comparan, se les da un sen- 
tido pe sonal "en una palabra: se las vive; el criterio de verdad es po- 
bre po que s' on poC os los principles especulativos que posee, y poca la 
experiencia Ademas no sate aplicar rectamente los princ.p.os, pue no 
tiene en cuenta las circunstancias, resultando as! raconahsta en e orden 
especuktivo y radicalista en el ejecutivo. "Le brota una idea de la sub- 
fetMdad de la sangre" y la sostiene tenazmente, como s, tuv.era de ella 

clara evidencia de su objetividad. 

Per otra parte, y aqui aparece otra antinomia es facilmente su- 

destionable y de rapido entusiasmo; factor que suelen aprovechar los 

ffdores poltticos p'resentandole las partes mas atrayentes de sus ,deas, 

y velando las verdaderas finalidades que pretenden. 

La fantasia 

Esa facultad tan constructiva, causa ejemplar de tantas hermosas 
realidades se muestra en esta edad mas activa que en ninguna otra, 
aunque no mas eficaz, por ejemplo en lo que al aporte a la cultura se 
refiere. 

Los conocimientos que el ioven posee son reducidos; la imagina- 
ci6n va llenando los huecos que hay entre los que tlene, establece re- 
done" expMca lo que ignora. Esta labor tiene como resultado con 
e uenc'ia que los conocimientos carezcan de la suficiente ob;et,v,dad. 
A trave de ella contempla lo exterior y la propia persona; esta adquie- 
fe enTonces contornos ideales, resulta interesante para si y digna de 
^ideracion por parte del projimo; de donde los 

placencia propia, el honor y estima exagerados, el querer ser obser 
vado y atendido. 

" ^Tp" fiItimo c0 nvi6ne solamente a las naturalezas de vida espiritua) activa. Ademas el 

cansancio ffSolS, pSplo de! desarrollo, suele retrasar la apanc.on de esta vlvencia. 
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El diario personal es para Ch. Buhler un indicio de la exagerada 
est'ma a! pretender fijar el jcven, por ese medio, la continuidad de 
ese yo tan digno de consideracion. 

Ese querer trazar ia vida mediante la aplicacion de pocos princi- 
ples y ese modo de mirar las cosas con la libre fantasia, explica un 
rasq'o muy de los muchachos: pensar en Utopias. Spranger dice: "toda 
Utopia descansa en una extraha mezcla de racionalismo y fantasia . 

La voluntad 

Tal vez hubiera convenido mas el tftulo de apetitos que el devo- 
luntad, pues no nos vamos a referir solamente a ella, sino tambien a 
otras tendencias. 

Hay en ese yo, que aun no tiene destino conocido, un impulse ha- 
cia un ideal elevado, noble. El "pondus naturae", el instinto del h om- 
bre presente en sus potencias mas valiosas, para impulsarlo a adquirir 
su fin que es su propia perfeccion, actua en la naturaleza fresca y 
sana del joven con el vigor de la vida nueva. Podriamos llamarlo 
"instinto de perfeccion". 

Bajo el rubro "instinto de dominio" agrupariamos las siguientes 
tendencias mencionadas por Spranger: 

"Una ambicion desmesurada" cuya rafz es el deseo de superar a 
los demas; hablamos de una mera ambicion cuyo objeto es el mencio- 
nado, y que por lo rnlsmo, debe ser estimada entre los falsos objetos 
de motivacion, pues nunca sera capaz de engendrar nada de valor. Es 
un deseo no de adquirir una verdadera perfeccion, sino simpiemente 
de distinguirse de los demas. 

"La voluntad de dominio", "el deseo de consideracion", "el senti- 
miento exagerado del honor", "el amor a la libertad", "los impulsos 
belicos", "la fuerza originada por los sentimientos de agravio . 

Refiriendonos especialmente al acto volitivo, hay que confesar su 
debilidad La tendencia mas excelente del hombre aun no esta consoli- 
dada- lo cual se entiende perfectamente ya se lo quiera explicar por la 
falta'de ejercitacion, ya por la falta de motivacion del orden que exige 
la potencia, esto es, espiritual. 

La afectividad 

Baste recorder los sentimientos ya mencionados: la soledad y me- 
lancoKa, la angustia de la incertidumbre que provocan las encontradas 
direcciones de las tendencias, etc. 

Resumamos la resena hecha: un intelecto con pocos principios co- 
nocidos; una fantasia sumamente activa; una voluntad no consolidada, 
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nuevas y encontradas tendencias; una afectividad muy vehemente que 
busca su expansion, por lo general, desordenadamente. 

^Puede el joven en estas condiciones solucionar el doble proble- 
ma enunciado? La respuesta simple serfa una negativa; la de Spranger 
es mas compleja: "la concepcion subjetiva de la vida es una solu- 
cion provisoria que da nuestra naturaleza creadora" hasta tanto la 
madurez lleve a ver las cosas en su verdadero valor objetivo. 



I. HAC1A UNA FORMA DE VIDA 
(Las vivencias) 

"Los deseos de la pubertad que se han fijado en el alma, 
se mantienen con una enorme fuerza durante todo el resto 
de la vida, aim cuando el desarrollo de esta no les haya dejado 
espacio". 

Los momentos decisivos de la evolucion psiquica son aquellos en 
que los seres que conocemos, abstractos o concretos, todo eso que para 
nosotros significa algo, o como dice Spranger, tiene un "contenido de 
sentido", sean cosas o hechos, se convierten en vivencias; esto es, 
despiertan en nuestro interior actos conscientes tan intensos, que impri- 
men un rasgo en nuestro espfritu subjetivo, le dan una direccion, deter- 
minan una nota individuante en nuestra mentalidad, aunque no tengan 
necesariamente un caracter definitive 

Para entrever la futura persona, la forma de vida, es primordial 
conocer cuales son los contenidos de sentido que despiertan vivencias, 
y que circunstancias y que caracter tienen ellas. 

Las vivencias, aunque tengan la misma direccion, por ejemplo: sean 
de caracter estetico, tendran diferente matiz en un sujeto de tempera- 
mento A o B. Los temperamentos son compatibles con todas las viven- 
cias, pues no son ellos los que determinan las relaciones vitales entre 
el yo y los demas seres; e!!os solamente dan un color i do accidental a 
las operaciones del alma. 

Los factores que determinan las vivencias pueden ser externos o 
internos. De los primeros trataremos especialmente al considerar ai joven 
ante la sociedad. 

La vivenda "metafiska" fundamental 

"^Que es la pubertad, sino el despertar a la vida cons- 
ciente de si mismo y del universo?". 

Planteado el problema del yo, el joven, no solo por mera curiosi- 
dad, sino por una necesidad, a lo menos en cuanto significa una des- 
carga de los afectos, buscara el conocimiento de si mismo. "Sentira con 
la fuerza de un deber" el formar ese yo autonomo y responsable, 
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^Para que existo? <j,Que valgo? ,j,C6mo sere?... He aqui tres 
preguntas que se formula e| muchacho. El panorama que ha abier- 
to la reflexion es nuevo. Adquiere una nueva nocion del tiempo. Se 
enlazan ahora los acontecimientos pasados, presentes y futuros, me- 
diante ese nuevo concepto que la mutacion de los seres fundamenta. 
Observa la continuidad del yo en el tiempo; da trascendencia a las pro- 
pias acciones porque "lo que haces, sera algo unido a ti para siempre". 
Se despierta el sentido de la responsabilidad al experimentar a su yo 
causa eficiente de sus actos. 

Los medios que empleara para conocerse los podemos reducir a 
ios siguientes: 

Consideracion de la naturaleza, 
Consideracion de ias personas, 
Consideracion y experimentacion de sf mismo. 

Por 8a naturaleza 

E! contacto que con ella procurara tenemos que considerarlo como 
una solucion a dos deseos: el recuperar el "mundo" perdido, y el 
conocer su interior. 

Pretende restablecer los lazos de union con esa otra unidad que 
es su no-yo por el conocimiento de la naturaleza. <j,Que dice, que siente 
ella? Y la quiere conocer porque ella es como una imagen del alma 
humana, a! encerrar en sf algo de la melancolfa, de la soledad interior, 
de los anhelos del corazon, de los sentimientos religiosos. Goza en su 
contemplacion, especialmente con los llamados "fenomenos romanticos 
de la naturaleza": la noche serena bajo el resplandor de la luna, el cielo 
estrellado, el silencio del bosque, la tormenta, el arroyo murmurante, 
fa puesta del sol, e! amanecer del dfa, saludado por los alegres trinos 
de los pajaritos. . . Pero no es el goce estetico objetivo del adulto; es 
un mirar las cosas a traves de si mismo, de lo que siente en ese 
momento; por eso esta bien llamarlo goce subjetivo y sentimental. No 
es la naturaleza la que comunica su vida ai adolescente,- ella es mas 
bien un fondo sobre el cual el joven hace una proyeccion de su alma. 
El dfa en que su afectividad duerme, la naturaleza parece callar. 

Por las personas 

El contacto con ellas le interesa para verse a sf mismo en los demas. 
Le interesa asf la carta de! companero por todo lo que de ese companero 
puede aplicarse. Nunca como en esta edad se aprecian los valores es- 
pecialmente en lo personal y concrete El joven se acerca a la idea, que 
se encuentra en un iejano mas alia, "a traves del vaso mortal de una 
persona viviente", mediante la cual quiere presentirse a sf mismo tal 
como se concibe para el futuro. La amistad brota del deseo de cono- 
cerse. En e! amigo no ve realmente lo que el amigo es, ni siquiera 
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una imagen del ideal del amigo, sino una imagen ideal de si mismo; 
por esta razon, por encarnar el idea! en una persona, es muy exigente 
en materia de amistad. Si comprueba que a una forma externa atrayente 
no corresponde un alma recta sufre una dolorosa decepcion. Sola- 
mente cuando ha avanzado mas en la comprension de los valores podra 
apreciar tambien no solo a! bien dotado ffsica y espiritualmente, sino al 
poco favorecido externamente pero probo en sus costumbres y princi- 
pios morales. 

Estas personas que encarnan su idea!, en las que deposita la creen- 
cia en un contenido grande y hermoso de la vida, suelen ser a las ve- 
ces las mas comunes y asequibles: el tio, el repartidor del almacen, 
un vecino. . . 

La persona que represenia e! ideal tiene especial importancia cuan- 
do a este caracter se arcade que el joven le reconozca autoridad moral. 
Estos dos rasgos, especialmente el segundo, son esenciales para el que 
pretenda tener la direccion espiritual (2) del muchacho. En efecto "el 
mudo anhelo, la secreta esperanza con que el adolescente va por el 
mundo, es encontrar una persona que le interprete la vida no mediante 
teoremas generales sino comprendiendole a el, entrando en su individua- 
lidad". Si la halla el joven se siente mas elevado y seguro, "ve a traves 
de sus ojos", le llega a imitar hasta en el arreglo de su persona. Se 
da una union de verdadera amistad. En consecuencia caera la dificul- 
tad mas seria para la comprension: el hermetismo del muchacho. 

Este papel frecuentemente no lo desempena ni el heroe, ni el 
sacerdote, ni el maestro, ni una persona espiritualmente perfecta —estas 
a las veces poco entienden de las luchas y dificultades de los principian- 
tes— , sino que podra desempenarlo un joven formal, un companero de 
caracter, en el sentido de virtuoso, una mujer venerada, una muchacha de 
pcrte y pureza femeninos. 

Merece senalarse el respeto que el joven guarda a la muchacha a la 
cua! se siente atrafdo por afinidad de opiniones y sentimientos. Hay 
curiosidad por conocer esa alma, cuya diferente estructura se presume, y 
al mismo tiempo hay un retraimiento motivado por la timidez de am- 
bos. "Se llega a hablar de amor pero no es mas que amistad". No de- 
bemos confundir con el flirt, el cual se alimenta de otras fuentes, no 
de la erotica. 

Por otra parte el apetito sexual no aparece en estas. relaciones, y su 
presencia haria el efecto de una profanacion. Esta es la caractenstica: 
por intima que sea la union de las almas se permanece "infinitamente 
vergonzoso ante el otro". 

{2] No- nos referimos en particular a !a direccion religiosa, sino que la tomamos en un sen- 
tido mas lato. 
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"Cuando el alma esta llena de la imagen de la adorada, no pue- 
de hundirse en el lodo y en el fango". 

Por la experiencia de si mismo 

Una prueba de su deseo de conocerse parece darse en la costumbre 
que suele aparecer en esta edad: el escribir el diario personal. Estos apun- 
tes le van presentando imagenes de su alma, desempehan el papel de 
un confidente con el que se tiene ilimitada confianza. 

Paralelamente al buscarse a si mismo hay una actitud que parece 
antagonica: el "huir" de si mismo; pero se concilian ambas perfectamente, 
pues es un querer huir no del yo que ha surgido, sino de todo lo que ya 
es harto conocido en el, por haber pertenecido a su yo preterite Ya 
no quiere ser nino, ni ser tratado como tal, aunque muchas veces 
sienta la nostalgia de este pasado sin luchas interiores. 

En el afan de aventuras ve Spranger la doble actitud: el buscarse 
y el huirse. Ese deseo de "dar la vuelta al mundo" es el deseo de 
probarse, de ver hasta donde es capaz, de probar sus recursos, sus 
fuerzas. Y al mismo tiempo es un querer alejarse de ese ambiente que 
le esta hablando del yo antiguo. Ahora quiere asir la vida por diver- 
sos lados, no ser siempre el mismo. Quisiera experimentar situaciones 
y representar caracteres diversos, a la manera de un actor de cine. 
Quiere un ritmo de vida acelerado, y si las circunstancias no se lo pre- 
sentan facilmente caera en la tentacion de buscarlo el mismo. Este 
es el origen de no pocas travesuras serias, que fastidian y encolerizan 
a muchos adultos, que no alcanzan a ver en ellas nada mas que el per- 
verso deseo de contrariarles de ese muchacho que es un "demonio". 

Las excursiones desmedidas o con un tiempo imposible le resultan 
de lo mas apias para probarse. 

En consonancia con estas tendencias del muchacho se desarrollan 
los argumentos de peliculas o novelas policiales y de aventuras; de 
ahi la gran aceptacion que encuentran en el publico juvenil. No son 
ellas, como erroneamente creen algunos, las que le contagian la "chi- 
fladura" de romper con la monotonia de la vida tranquila. 

Lo que si se puede afirmar es que son un estimulo que exalta 
aun mas la imaglnacion de por sf ya muy inquieta del joven. 

La erotica 

"Ella es una defensa natural contra el propio envileci- 
miento". 

Este amor a la belleza corporal es el mas natural de los sentimientos 
hondos del joven; la naturaleza, a quien en sf mismo siente operar, parece 
que lo invitara a admirar sus obras. 
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Poclemos definir la erotica, o amor platonico, como una proyeccion 
sentimental en otra alma. La proyeccion sentimental es esa facultad de po- 
der comprender el estado psiquico de otras personas y ocupar intencional- 
mente su lugar. Aun mas: ocupar el lugar de un objeto. Dos ejemplos, pa- 
ra ser breves: el hacer movimientos defensivos al ver el peligro que ame- 
naza a otra persona; el retirar la mano al dejar caer un vaso, revelan lo 
que llamamos proyeccion sentimental. 

La erotica no es una mera proyeccion, sino una union pisiquica 
con el alma que se presiente a traves de la estructura del cuerpo. El 
cuerpo hermoso es una condicion necesaria, pues sin e| no habrfa pla- 
cer estetico, pero no es el "bonum" que busca la tendencia. Lo que 
tiene razon de causa final es el placer de la belleza. 

En un estadio mas avanzado de la evolucion se prescinde de lo 
corporeo, esto es, no se requiere el cuerpo como imagen sensible de la 
belleza espiritual. 

Esta vivencia es de un caracter completamente ajeno a lo sexual. 
Hay una verdadera separacion entre la esfera sexual y la erotica en la 
conciencia del aclolescente. Esta es una afirmacion que Spranger subra- 
ya. Mas aun: la erotica constituye una defensa contra el propio envile- 
cimiento que el desorden sexual podrfa producir, pues es "un amar 
de lejos" que no busca la union ffsica, y por lo mismo no enciende 
celos. A nadie le despierta celos el que otro goce con la contempla- 
cion de un paisaje bello. 

El objeto, pues, de la erotica es distinto, mas correctamente: di- 
ferente, al de la excitacion sexual. De no ser asi se seguiria un doble 
perjuicio: la sexualizacion de lo erotico destruina el amor ideal, y por 
otra parte no se lograna aun una elevaclon o erotizacion de la union 
corporal, la cual, si no va acompanada de union psfquica, y por la 
parte ffsica de la generacion de una nueva vida, "carece de sentido 
y es innoble". Tan diferentes son los objetos de una y otra tendencia 
que todo deseo de contacto, cuando emerge, es asperamente reprimi- 
do por el eros o amor platonico. 

Esta separacion de las vivencias desaparece despues de algunos 
anos, pues de no ser asf serfa en desmedro de la perfeccion de la 
naturaleza humana, ya que faltarfa la tendencia fundamental: la union 
psfquico-corporai "en el misterio de la generacion de una nueva vida". 

En este capftulo Spranger se pregunta: ^Cual es la rafz de la idea- 
lizacion en el joven? Este no siempre, pero si cuando mira las cosas 
desde el fondo de su alma, da a los seres contornos ideales. La fa- 
cultad de ver de este modo ^tenemos que considerarla como una ten- 
dencia general del espfritu que se abre a una nueva vida y que de- 
sea embellecer y transfigurar las personas y cosas que le rodean, o es 
una consecuencia de la union sfquica y estetica con otra alma la que 
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despierta este entusiasmo que arroja sobre e| ambiente una suave 
luz rosada? Spranger no se atreve a decidir la cuestion, pero "para no 
apartarse de las ideas reinantes" admite "que fa erotica en la adoles- 
cencia es la rafz de toda idealizacion". 

La sexualidad 

"El primer sentimiento que produce traspasar la cubierta 
de estos 'misterios' es el terror y el espanto". 

Al llegar a este punto parece oportuno transcribir un principio que 
asienta e! auton "no todos los fenomenos psfquicos de la pubertad 
pueden derivarse de los procesos fisiologicos de la evolucion". En la 
parte anfmica se presentan formas nuevas, que no pueden atribuirse o, 
en palabra de Spranger, "no pueden ser consideradas variables depen- 
dientes de! desarrollo sexual". 

Dos posiciones rechaza explicitamente en esta materia: "Solo me 
vuelvo contra dos teorfas: contra la groseramente materialista de que 
la evolucion psfquica es un 'mero reflejo', 'un mero fenomeno conco- 
mitante', de la evolucion corporal unica esencial y fundamental; y 
contra la teoria algo mas fina, pero igualmente erronea, de que se 
pueden comprender las transformaciones psfquicas con la iniciacion o 
intensification de la actividad glandular". 

Al definir su concepto sobre sexualidad toma una posicion me- 
dia: rechaza por demasiado estrecha la posicion que entiende por se- 
xuales unicamente todos aquellos fenomenos que tienen relacion con 
los actos de la reproduccion, o con la diferencia fisiologica entre hom- 
bre y mujer; concepto que deja al margen una serie de fenomenos 
como las vivencias sexuales infantiles, la homosexualidad, la mastur- 
bacion, el fetichismo, los cuales evidentemente pertenecen a la esfe- 
ra sexual. 

Y rechaza tambien el otro extremo: la posicion freudiana, para la 
cual el instinto sexual serfa el centro de la vida entera, y lo espiritual, 
en cualquiera de sus aspectos, no serfa mas que una sublima- 
cion de lo sexual (Pansexualismo) . Para el autor el concepto de 
sexualidad significa: en el orden psiquico, las vivencias e impulsos 
del placer sensible de caracter libidinoso; en el orden corporal, los 
organos y funciones que se encuentran relacionados, en forma per- 
manente o transitoria, con las vivencias mencionadas. El centro psico- 
ffsico de la esfera sexual esta constituido, en lo fisico, por los organos 
genitales, y en lo psiquico, por las excitaciones sensibles o sensacio- 
nes cuya sede esta en dichos organos. 

Decir que el signo distintivo de la pubertad es el haber alcanzado 
los organos genitales un apto desarrollo y el haber aparecido excita- 
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ciones psiquicas de matiz sexual, es para Spranger "una opinion inve- 
rosfmil". 

Suponiendo que el joven no haya tenido premafuras experiencias 
sexuales, antes dei estadio que marca una apta evolucion, podemos 
afirmar que el despertar de la tendencia sexual bien diferenciada de 
las demas se presents en forma repentina, produciendo un primer sen- 
timiento de "terror y espanto", cuyo origen no es un remordimiento de 
conciencia, el influjo de una educacion. El placer en si, la sensacion, no 
puede como tal despertarlo; pero esa especie de misterio de la na- 
turaieza causa el efecto de un acto vergonzoso. "La verdadera ver- 
guenza despierta a la vez que la nueva direccion de las vivencias". 
Son las irradiaciones psiquicas de esta vivencia que al mostrar al joven 
un aspecto tan nuevo de si, tan inusitado, produce una profunda con- 
mocion e influye en toda la vida espiritual del muchacho. Este aspecto 
del yo es el secreto que el querra guardar mas mtimamente, y que 
lo tornara hermetico aun con sus propios padres. Se levantan barre- 
ras, que solo "un grande y puro amor" podra pasar. 

Hay fundamento para ver en este temor de comunicar su interior 
la razon psfquica del onanismo. El encerramiento se manifiesta bajo 
formas de pesimismo y melancolfa, de temor a personas, timidez, cor- 
tedad y en grado mayor misantropfa. 

Ni una ilustracion seria y consciente de los fenomenos sexuales, 
ni las advertencias medicas que se quieran, podran, segun Spranger, 
resolver adecuadamente la crisis psfquica que esta vivencia despertara 
en el joven; y esto por dos razones: en primer lugar no lograran 
desviar la fuerza del impulso, y en segundo lugar, podran lograr que 
el muchacho comprenda los procesos externos de la sexualidad, pero 
no conseguiran que veefel profundo significado que para la vida tie- 
nen estas vivencias; pdrque eso implicarfa un grado de desarrollo in- 
telectual que aun no ha alcanzado. Al no encontrar, por tanto, en esos 
nuevos fenomenos un sentido ideal y noble, el intelecto no se aquieta 
y se desarrilia una lucha interior "desesperada y siempre peligrosa". 
La carga afectiva es intensa, y a menudo la fantasfa.de vueltas sobre 
estas vivencias, presentando imagenes incitantes y a vl&es lascivas. Es- 
te estado psfquico puede terminar en un apetito que So desborde por 
el ladq de menor resistencia. Este camino mas facil generalmente es 
el onanismo. 

El hecho de que tantos muchachos sucumban a la masturbacion se 
explica por lo anotado arriba y ademas, entre otras razones, por la 
voluntad debil, por la falta de tareas importantes y por la falta de un 
amor grande. "Solo pueden salvar aquf fuertes contrapesos ideales, 
que necesitan, empero, haber despertado antes de esta embriaguez". 

No podemos detenernos a considerar este vicio tan largamente 
como lo hace Spranger en el cap. V de su libro, pero no nos es 
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posible pasar por alto el siguiente parrafo: "Este (el onanismo) no solo 
estropea la sangre, sino que destruye las fuerzas creadoras y la inte- 
griclad del alma. Es de hecho, como dice . Birnbaum, un gusano voraz 
que roe lo mas noble, intensifica el asco al mundo, a los hombres, 
a sf mismo, hasta abatir por completo las fuerzas de la fe y las ener- 
gfas abnegadas de la vida". 

La vivencia central: la religiosidad 

"Toda lucha con los ultimos valores es religiosa, y por con- 
siguiente lo es todo el proceso genetico del espiritu, en el 
hombre". 

Por vivencia religiosa entendemos todo aquello cuyo contenido 
encierra la solucion postrema, e| sentido ultimo de la existencia propia 
y del cosmos. 

Ella se refiere no a un sector parcial de la vida propia y del 
mundo, sino que envuelve la totalidad de la vida subjetiva y del or- 
den del universo. 

Favorecen el sentir religioso: los sentimientos que despierta la 
contingencia de los seres que conocemos, la limitacion de las perfec- 
ciones, las antinomias entre el curso del mundo, la vida propia y el 
ideal forjado, el trabajo en favor de una gran mision vital, el placer 
estetico de la naturaleza, etc. 

Por pequeno que haya sido el cultivo religioso del nino, los 
primeros anos de adolescencia se caracterizan por el interes religioso. 
Resulta en concordancia con las inquietudes y probiemas nuevos, 
esta actitud de interes. Es instintiva al hombre la busqueda de la ver- 
dad en todo tiempo; en esta epoca de florecim.ento vigoroso, en que 
se desea una respuesta a la doble incognita def yo y de todo lo que 
no es ese yo, la religion, le proporciona al espfritu inquisidor, anhelan- 
te de conocimiento, una solucion integral de la vida; por est? n a da con- 
tribuye tanto a dar unidad a los diversos sentimientos, aun tan diso- 
ciados en el jove i/como la vivencia religiosa; y por tanto nada tam- 
bien con'tribuy^ "fanto a la formacion de la personalidad. Spranger 
afirma que e[ p^aso decisivo en ia evolucion juvenil lo da el muchacho 
a] definir su actitud religiosa en alguna de las tres formas siguientes: 

Pasar de la religiosidad infantil a la vacuidad e indiferencia re- 
ligiosa. 

Romper con la religiosidad que hasta ahi tenia y tomar una acti- 
tud antagonica. 

Reafirmar la fe adquirida. 

Si la erotica es el fundamento de toda idealizacion, la fuerza que 



— 81 — 



anima todos los entusiasmos juveniles, tengan estos caracter politico, 
patriotic©, estetico, etc., es de caracter etico-religioso. 



Formas de orientation espirituat 

(Sentimientos vitales) 

"En los anos juveniles existen, no como actitudes cons- 
cientemente afirmadas ante la vida, sino como direcciones os- 
curas, pero fuertes". 

Spranger clasifica ocho tipos juveniles, sin pretender, por su- 
puesto, abarcar las infinites modalidades de caracter y accion que ca- 
racterizan a los jovenes. Lo hace teniendo como criterio un sentimien- 
to preponderante del yo y de las cosas, que se tiene antes de todo 
estudio reflexivo y formativo de la propia persona. Considerando pues 
como nota individuante principal el sentimiento vital que prima entre 
los demas, que manifiesta la preponderancia de un modo en nuestra 
relacion con ios seres y en nuestra apreciacion personal de los valo- 
res, establece sus "formas" de vida juveniles. Esta clasificacion no se 
hace, como tal vez podria creerse por la expresion "sentimiento vital", 
en base a una mera diferencia en la vida afectiva, sino que debe con- 
siderate como una actitud resultante de todas las potencias del alma. 

V. Los de sentimientos corporales. Tiene preponderancia la viven- 
cia corporal sobre la espiritual. Se vive el cuerpo, aunque tambien hay 
cabida para lo espiritual en diversos grados. Entre los menos espiri- 
tuales hay que contar al joven deportista, pero con todo, en los mis- 
mos ejercicios deportivos, su alma un tanto relegada por la primacfa 
del cuerpo vibra fuertemente. Suele darse tambien un momento re- 
ligiose intensamente mistico (3). 

2?. El "entusiasta estetico". Es el tipo mas generalizado de joven. 
Es casi una necesidad evolutiva del alma que florece. Es mirar al mun- 
do a traves de una fantasia que todo lo anima y eleva con una forma 
de belleza. Se funda en una relacion de simpatfa con la naturaleza y 
en el amor erotico. 

3?. El tipo "problematico". A todo lo que pasa le dirige una mi- 
rada escrutadora, analizadora. Lo que vive lo hace pensamiento, lo 
que siente lo convierte en problema. No es ciertamente una activi- 
dad laudable hacer de la vida un problema y nada mas que proble- 
ma. A veces esta actitud es una manifestacion de pereza o debilidad, 
pues en vez de tomar una posicion favorable al trabajo y a la lu- 
cha, se diluye en reflexiones la riqueza de la existencia. Facilmente 
estos tipos caen en la desorientacion y en el escepticismo. 

Las tres formas senaladas pertenecen al grupo "contemplativo"; 

(3) No se concluya nada contra el deporte ordenado, de suyo tan excelente. 
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las cinco siguientes al grupo "activo", que presenta una estructura psf- 
quica mas sencilla: sus formas no encierran tantos problemas como 
las del grupo "contemplativo". 

4?. Los contentos con su profesion y afanosos de ganancias. Son 

realistas, siguen sin rodeos el camino que conduce a la obtencion de 
un puesto en la sociedad. Las decepciones no los paralizan como a 
los "entusiastas" y a los "problematicos". 

El peligro para estos sujetos realistas, o mejor "americanistas", es 
querer convertir todo en negocio, en progreso, con detrimento de va- 
lores de un orden superior. 

5 ? . Los activos y dominadores (afanosos de hazanas). La utilidad, 
el lucro poco les interesa, en contraposicion con los anteriores. 

Si se da solamente la estructura "hacer", tenemos un tipo sano y 
util por su espfritu de colaboracion en la cultura; pero por lo general 
primara el sentimiento egotico de buscarse a si mismo, de reivindi- 
car "lo que el vale". Se acarician planes desmedidos; el tipo Alejan- 
dro, que a los veinte anos se lamentaba de no haber hecho nada 
que lo inmortalizara, se reptte en diversas escalas muy a menudo. 

Pertenecen a este tipo los jefes, conductores, libertadores, agita- 
dores de clases, etc. 

El peligro para estos sujetos radica en el afan desmesurado de 
accion, ya que, como anotamos en otra parte, no suelen tener en 
cuenta las circunstancias que hacen variar la aplicacion de los princi- 
pios; ni cuentan con ese factor tan aleccionador de la experiencia. El 
joven ignora cuanto va de sonar un plan a la realizacion del mismo. 
Esta ex;ge un trabajo atento y constante, y cierta capacidad, como ele- 
mentos indispensables. "Querer no significa hacer", anota Spranger, 
y "la madurez es resultado de una labor llena de renunciaciones, ata- 
da a la obra diaria, sustentada en el celo que no palidece ante nin- 
gun esfuerzo". 

Cuando la ambicion representa la vivencia predominante en la 
vida, hay dos peligros: uno es fallar, y el otro, en el afan de exito, 
empiear medios indignos y aun inmorales. 

6^. El iipo "amoroso". El amor en estos sujetos toma posesion del 
alma como fuerza que todo lo domina. Hagamos la salvedad que no 
nos referimos a sujetos que por inercia continuan muy aferrados al 
propio hogar. Hablamos de una energfa espiritual que lleva a ser 
generosos con los demas haciendo de su persona una oblacion en 
bien de sus semejantes. 

Este sentimiento, como se colige facilmente, es de los mas raros 
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en los jovenes por la razon de siempre: su mirada se dirige mas a si 
que a los demas. 

7?. Los entusiastas morales. "Su centro es la voluntad de pureza 
moral". Desean encarnar el ideal de probidad. AAanifiestan este senti- 
miento vital por un deseo de autodisciplina, de formacion del propio 
caracter. Esta voluntad se dirige en segundo lugar a las demas perso- 
nas. En uno y otro caso con el radicalisms propio de la edad: el bien 
a sangre y fuego, si es necesario; con todo frecuentemente se atempe- 
ra esta rigidez cuando se trata de su propia perfeccion. 

8?. El tipo "religioso". Toda honda vivencia tiene en el fondo un 
sentidp religioso; por tanto no vamos a considerar todos los aspectos 
posibles de este sentimiento vita!, sino simplemente dos aspectos que 
senala Spranger: el sentido religioso "trascendente" y el "inmanente". 

a) Et trascendente. Es un mirar metafisico que trasciende las formas 
sensibles. No es un mirar a Dios a traves de sus obras, sino un negar 
la realidad existente, en el sentido que no quiere incluir en su yo 
nada mas que a ese Dios para el tan lejano; por eso en sus rela- 
ciones sociales este tipo resulta egoista, cruel, anarquico. Experimen- 
ta por otra parte que Dios se le aleja, de donde se siente mas solo y 
suele llegar a una autodivinizacion, a la justificacion de lo impuro que 
lleva en si mismo, degenerando en lo que Spranger llama "mistico 
sexual". 

b) El inmanente. Spranger llama asf al tipo que mira las cosas que 
le rodean, pero no se queda en ellas, sino que a traves de las creaturas 
trasciende al Creador como a termino final, en el cual hallara toda la 
plenitud que ansfa el espfritu. Este mirar asf la realidad conduce a la 
posesion de la paz, que produce el haber sintonizado con el sentido 
total de la Creadon. 

II. ANTE LA SOCIEDAD 

(Factores extern os) 

"El sino de esta epoca de la vida, es no ser tomada en 
serio". 

La forma de vida es la resultante de dos fuerzas componentes: las 
tendencias internas y el ambiente en que se desarrolla la existencia. 
Para comprender la influencia de este ultimo vamos a considerar bre- 
vemente la estructura de la sociedad actual, esencialmente la que 
presenta en los grandes centros de poblacion, y por otra parte, lo que 
la sociedad suele ver en el adolescente. 

Estructura de la sociedad 

Especialmente en las grandes ciudades su forma representa un 
estado avanzado de evolucion, que. la mente del joven no logra com- 



prender. El joven quiere soltura y libertad, y encuentra todo organiza- 
do y reglamentado; todo "legislado", desde las supremas leyes del 
Estado hasta las de urbanidad familiar. "Quiere asir la vida por mu- 
chcs lados" y la sociedad actual solicita una actividad unilateral ge- 
neralmente. Este aspecto aparece nftidamente expuesto al considerar 
el trabajo en las grandes fabricas. El trabajo especializado, en el sen- 
tido de subdividido y mecanizado, impide, o mejor roba al operario 
aquello a lo que tiene mas derecho, esa remuneracion natural que la 
obra hecha entrega como recompensa a aquel de quien recibio su 
"forma": el goce de haber comunicado una perfeccion a otro ser. El 
trabajo responde tambien al anhelo de perfeccion del hombre, pero 
esta finalidad pierde todo su sentido al transformarse el operario en 
un instrumento de la maquina a la cual corresponde la parte prin- 
cipal de la obra, ya que, como es dable observar en infinidad de 
trabajos, el obrero queda relegado al oficio de "acomodador" de las 
operaciones de la maquina. En una palabra: adquiere mas "personali- 
dad" e| torno automatico o la laminadora que el operario. 

En la sociedad, ademas, se individualizan a veces las aglomera- 
ciones de hombres, con detrimento de la individuacion de cada uno 
de los componentes: el joven, por su parte, tiene mas cualidades para 
las relaciones individuales, esto es, donde el propio yo adquiere relie- 
ve que lo distinga, que para las sobrepersonales en las que se diluye 
mucho la personalidad individual del sujeto. 

Ante la sociedad el joven experimental una nueva antinomia: la 
desproporcion entre su empuje vital y la poca influencia que puede 
ejercer en ese medio que lo sobrepasa; mas brevemente: entre la 
fuerza psico-ffsica que experimenta y su- impotencia social. Antinomia 
que adquiere caracter de problema cuando los adultos, como pasa 
frecuentemente, no toman en serio las actitudes del muchacho. Puede 
nacer un antagonismo cuya influencia en el psiquismo del joven im- 
pedira que este colabore en la cultura de la sociedad. 

La incomprension consiste en que no se le reconoce el caracter 
que el desea tener. En su casa, en efecto, sigue siendo "el nene"; en la 
escuela, el alumno, con toda la dependencia que esta cond'cion impli- 
ca; en el trabajo, el aprendiz; en la vida social, un personaje secunda- 
rio o un "atolondrado". Verdad es que hay fundamento para expli- 
carnos la incomprension que sufre; no asf para justificarla. El estado 
de desarrollo morfologico no ayuda a granjearse simpatfas, ya que, co- 
mo vulgarmente se dice, es la edad "ingrata", o sea no hay mucha ar- 
monfa de lineas; recordemos algunas figuras longilineas, sin la 'gracia 
de los ninos ni la reciedumbre agradable del hombre, con un bozo 
que no se sabe si afeitar o no, con una voz a veces demasiado ronca 
para esa cara, etc., etc. Menos aun ayudan para ganarse simpatfas las 
"poses" afectadas con que el muchacho pretende "impresionar", seria- 
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ci Hp nartida del choque con la sociedad es el "querer va- 

STi l CS - te ,ado tiene J as ma ; ifestaci de n r e a s 

ler , el querei . t fi . ez , terquedad, deseo de considera- 

— o C oci:rd e el LT^puUcs belicos, etc.-y ademas 
^ p^ias de esta edad que ^ueler ,»r -agomcas entre . Unas 

veces quiere hacer impreslon » n * f ^™ ' la re vuelta y des- 
con un desalino inciv. ; la b'en pe-nada «teMwa V Y ^ 

cuidada tienen una misrna in- Wad: hacer impres ^ _ 

campo con su reluciente facon en la f a a el « rf pre tenden lo 

ble traje de ultima mod. y el depo t, sta * em desn P a , 
mismo: imponerse a los demas cautivanao, 
menos la atencion por unos instantes. 

■i * i =c hav aue recorder, mediante las cuales de- 
Otras -- lfestaco " e a h ,f y |e ^^ d re de sus derechos": el escupir con 
sea -alamente e^presa ^J^^^ que merecen los circuns- 
frecuencia, simbolo de la poc a | izadaS: a | pa sar se le oyen 

tantes; fanfarronear, es de las mas ge nera I I ^ 

enfaticos discursos prononcjado on -cento reao, ^ pjos 

Ser nino le resulta un minus que el insTin mani f e sta- 

abrirse camino entre los demas. 

Nada mas contrario a la tendencia mencionada que la desconside- 

su persona. 

Ft exiaente ademas con la sociedad, por ese ver las cows de la 
,.„„?, ideal. Ya no. -*;™. J » m X 

juicios. 

Pre sentadas las estrucfuras de la sociedad y del ^olesce^^os 
■■ , nn ,|bilidad de los choques; mas aun, geneialmente 

det" esp'era^s "y en muchos cases no serla indlcio de una natu- 
raleza vigorosa la ausencia de ellos. 

W HZ conflictos se pueden resolve," en una secesi6n de la sociedad; 



_ 36 — 



, ,„ "barras" de vagabundos, a veces hay que 
los ultimos motives de ,as aares iva de los muchachos a la des- 

considerarlos como una , respue^a agres ^ , 

E?ltenr P o d s ivol°eIta actitud es e, querer ser conslderados uti- 
les y nectaries, el conseguir un puesto, el ser algo. 

En todo ioven sano alienta un sentldo heroico - dj- 

sea desempenar un papel de importancia 8 r " preci5a mente 
S.dor. politico. . . lo mas W j a sociedad \L esto tan 
el desconocimiento y desconsideracion ae 

querido: iel ideal! . 

L os fracases de, ioven desde luego nc , siem ipre se deb en atnbu, 
a, proiimo; ellos se explican en much as o«».on« po ^ ^ ^ 
cion entre sus aspiraciones , desmec hdas , y lo q ^ ^ 

todo, la culpa del fracaso el nc , la atribu, r- * ^ esto es: 

a aquellos de quienes ha dependldo P««'P , elecci6n de ca- 

sus padres. Al padre, a quien tiene ^ guitar en ^ ^ 

rr era, de quien depende en lo econom co ,P mjrgr , con 

sayos amorosos, a quien , debe dar cu « nTa de secesi6n a un a su- 

; -raw *t .^r-fcwsr rs 

desmedidas exigencias del joven p^J ^ , ,, „ , n il ' 

Otra explication tambien P^^o^ nuev^t ft5 

tan seguir una carrera diversa a la de sus padres. 

En e , conflicto con e, padre hay ^na -^^^ 
aversion hacia su , proge e ' en n 9 uestra relacion con_ Dies. 
Hay algo parecido a 'o qu r aconr mlen . 
f Mo esta £1 siempre en nosotros, en n ^ padre en 

tos, sin que necesitemos mas ■«« boscage. fQrma aparente _ 

estos cases, si quiere ^.-^^fg^^or deje traducir este 
mente negativa. Tanto ma ^J***?^ a ,g n dia me buscas". 

!S« .1 «.n.a»ao d. to <gl» 

He brazos f rente a los 
Esta actitud del padre .no es un cruza^e de « 
problemas del hijo; e lo indica en p nroer term no ^ 
necesario usar con el muchacho, dada si g H ^ 

^^^n^^S ioven puede albergar un 
rencor Indeleble. 



— 87 — 



Los conatos de rebeldia tienen su remedio , en una practica que 
la experiencia pedagogica ha confirmado: dar a 16s jovenes un puesto 
de responsabilidad, de confianza, por el que entiendan que se hace 
case de ellos y de sus "derechos". Una medida sana y de caracter ge- 
neral es el proporcionarles una vida mas libre, mas en consonancia 
con lo que pide la naturaleza en este estado del desarrollo. La juven- 
tud se presenta como una fuerza pujante que de algun modo debe 
expansionarse; las perturbadones en el desarrollo normal radican por 
lo general alii donde el adolescente entro en contact© con la sociedad 
de los adultos. Llegar a encontrar ese punto de distorsion, sin caer en 
el pansexualismo, es la base para una reeducacion, y merito, al decir 
de Spranger, de Alfredo Adler. Los sentimientos de agravio, esto es, 
de inferioridad, impulsan las energias psfquicas en otra direccion por 
la que el camino no esta cerrado. E| afan de estimacion, cuando no es 
satisfecho en un cfrculo, se traslada a otro circulo social, o se manifiesta 
en un impulse agresivo, o bien negativo (se rechaza, como por siste- 
ma, todo), o conduce al goce egofsta de la soledad. Hay que conocer 
estas leyes de la formacion de la motivacion, para comprender las ex- 
tranas aberraciones en los planes de vida de los adolescentes. La re- 
serva sin Itmites de esta edad procurara ocultar el interior, al exterior 
apareceran manifestaciones de terquedad u hostilidad. Muchos propo- 
sitos extravagantes solo se explican por la negativa a una cosa impues- 
ta desde afuera. Lo que busca es: "he de obrar de suerte que, en ul- 
timo termino, sea yo el dueno de la situacion". Las consecuencias del 
resentimiento son tan importantes como e! llegar a perder la fe en los 
ideales; y en algunos casos el sentimiento herido de la propia digni- 
dad, echando mano de un sustitutivo que permita salvar una parte de 
lo ansiado, puede elegir, dice el autor, e! suicidio por el solo placer 
de representarse el tormento que deparara a la persona que lo humi- 
116. La represion de los impulsos, cuando se hace desordenadamente, 
como el que los aplastara sin mas, trae como consecuencia que ellos si- 
gan obrando en lo inconsciente y constituyan verdaderas lineas direc- 
trices de la conducta del hombre. Son las llamadas formas indirectas 
de motivacion. 

III. REFLEXIONES. . . 

(Para la education) 

"EI unico metodo de educacion en estos anos es la com- 
prension elevadora". 

Presentada la estructura juvenil, tenemos la pauta principal para 
resolver los problemas que se ofrecen en la formacion integral del mu- 
chacho. 

EI fin de este trabajo ha sido entresacar esos rasgos basicos de 
entre las largas y profundas. reflexiones psicologicas y filosoficas de 
Eduardo Spranger. Con todo, vamos a considerar tambien algunss cues- 
tiones particulars, ya porque contribuiran a la mejor inteleccion de la 
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doctrina expuesta, ya por su importancia fundamental o bien finalmen- 
te por el valor pedagogico, caracter constructive y logica consecuencia 
con la misma doctrina, de las soluciones propuestas por el autor. 

"El joven cree en la pureza y en la justicia, en la 
elevacion de la humanidad y en la nobleza del alma". 

Este pensamiento expresa exactamente la impresion alentadora que 
deja el libro en el animo del lector con miras educativas. En toda ten- 
dencia peligrosa, en todo conflict©, no deja de senalar el lado positivo 
aprovechable para construir o al menos para reconstruir. 

Esa imagen fluctuante del joven iha dejado en nosotros alguna no- 
ta saliente que lo caracterice? Tal vez nos haya quedado ia impresion 
egotica contenida en la fraset El joven tiene muy fuerte la estructura 
"Yo", no asf la "nosotros" o "vosotros". . ., "es un ser que se busca a si 
mismo". . . La impresion estana justificada y confirmada por esos arres- 
tos de petulancia e imposicion, unas veces, por la secesion y retraimien- 
to hasta de las personas a quienes debe mas gratitud. iPodemos aun 
en estas actitudes encontrar elementos positivos? 

Reconocida la tendencia egocentrica, contraponemos a ella la fuer- 
za que un ideal, propuesto al joven como lo exige su sentimiento he- 
roico de la vida, despierta. Nadie ignora el valor con que los jovenes 
se han batido en las batallas de todos los tiempos, su fidelidad a los 
caudillos, etc. El atractivo de un ideal de contenido entusiasta supera 
la tendencia individualista. La vision bella y optimista del joven parece 
que refuerza el instinto de perfeccion, para que aun a costa de lo mas 
querido: la propia existencia, vaya tras los verdaderos bienes, cuya 
busqueda y posesion da sentido y ennoblece la vida. 

Los motivos que se le proponen deben estar fundamentados en ra- 
zones. Es inutil decirle que "la experiencia lo prueba"; porque la ex- 
periencia es algo intransferible y no llega al valor de razon en esta 
epoca en que casi no se la conoce. Pero por otra parte las razones, 
aunque en si tengan valor objetivo, pierden mucho de su peso si el 
que las propone es un sujeto adocenado, de vida sin esfuerzos meri- 
lorios. EI joven ciertamente tiene razon al negar a la mera edad el de- 
recho de ser criterio suficiente de verdad, pero yerra al no querer 
confesar su ignorancia de la vida, o no admitir que la experiencia de 
la misma no puede ser reemplazada ni por el talento ni por Ids pre- 
sentimientos. 

Al joven hay que proponerle las cosas mas que imponerselas, 
pues todo conato de inadecuada imposicion es causa de perturbacio- 
nes y puede estreliarse contra e! "anarquismo" del muchacho. En esta 
edad el hombre elige a su arbitrio los influjos a los que permitira una 
accion educadora. Los esfuerzos por tanto deben dirigirse a fortalecer 
en el la voluntad de autoeducacion. Esto es lo que se proponia Socra- 



tes a| enseftar la reflexion sobre uno mismo; el que pone delante de 
su ojos su persona, facilmente trabajara en la formacion de su yo. Esta 
doctrina esta confirmada por los testimonios que dan los "diarios" de 
los jovenes, en los cuales se revela la seriedad con que toman la tarea 
de la autodisciplina. 

Existe una imposicion disimulada que no despertara una reaccion 
violenta pero que no deja por eso de producir malos resultados; nos 
referimos a la excesiva influencia psiquica del padre o de la madre, 
en cuanto quieren como ocupar el lugar del hi jo en la lucha por la 
formacion de la personalidad; el joven se acostumbra a que le resuel- 
van todos los problemas interiores con defrimento de la evolucion de 
la propia capacidad psiquica. De esta suerte no llegara a tener la ne- 
cesaria confianza en si mismo, tan valiosa para afrontar la vida. En es- 
tas condiciones vive bajo una especie de sugestion no grata, y la se- 
paracion de las personas de las que con tanta estrechez depende produce 
un sentimiento de vacio e inseguridad, de alivio y liberacion. 

La formula general del educador debe ser: comprension elevacfora. 
El joven quiere ser comprendido porque asi se forma; porque compren- 
der es librarle de esa carga afectiva que a veces le agobia; es darle a 
entender lo naturales que son los diversos estados por los que atra- 
viesa su alma; es jerarquizar las tendencias, ordenarlas, fomentar unas, 
encauzar otras; de manera que el joven llegue a una "forma" de 
vida que represente un conjunto armonico de potencias bien desarro- 
lladas, una actitud total del alma dirigida no en un solo sentido de 
valores, pues esto a la larga conduce al fracaso, sino que ella sea la 
resultante de un enfoque amplio en el que quepan, jerarquizados, los 
diversos contenidos de sentido cuya vivencia enriquece el espfritu. 
Comprender es mostrar interes por el bien y por los asuntos del mu- 
ch'acho; a veces bastara el solo prestarle un poco de atencton a sus 
"proyectos", porque tal vez no mucho tiempo despues cambie de pa- 
recer y no reallce el "plan" que hacfa sonreir o estremecer a los adul- 
tos. Es saber aprovechar !o que llamamos elemento positivo; el afan 
de dominio es elemento positivo cuando se le da al muchacho un 
cargo proporcionado y que constituya una prueba de la confianza que 
se deposlta en el. La secesion de la sociedad es manifestacion de la 
justa aspiracion a conseguir un puesto, a ser considerados utiles. Hay 
por tanto que darles paso; facilitarles el esfuerzo hacia una posicion 
que implique un valor, y aunque parezca poco ascetico, hay que 
satisfacer ese poquito de "bril!o y oropel" que ellos buscan, propor- 
cionandoles una vida mas libre que la que suele imponer nuestro "pro- 
saico y rigido mundo del trabajo". "Se impone facilitar a la juventud 
una vida propia en que sus impulsos y emociones evolutivamente 
necesarios puedan descargar sin destruir". "El joven no puede renun- 
ciar a la alegria de la vida, necesita un elevado sentimiento de ella y 
un gozoso exito en la vida". "Si vive en circunstancias que no le per- 
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mitan alimentar un ideal bello y elevado, no debemos admirarnos que 
m re con encono la sociedad que le rodea Los destructores de a v.da 
Social son si em pre desesperados que no han ten.do participac on en 
os bienes de esta vida". "Por eso, hay que extraer de ellos lo 
positto Y darles un espacio en que puedan llevar una vida sana . 

El exagerado sentimiento del honor puede constituir ei "mas fino 
autorregulador moral de la persona". Abandonado a la sub,et.yidad del 
oven 1 deformante; robustecido y orientado como una ambiaon ,us~ 
a puede representar una fuerza fecunda y nob e de superac.on, y 
una defensa contra el relajamiento moral ante si y la sociedad. 

Detras de las molestas manifestaciones de terquedad, ^enc\a 
contradiccion, placer de destruccion, y otras hay «^ .uf^-b^na. 
de fuerzas o al menos un sentimiento subjetivo de ellas tan ^cesano 
para I evoiucion psquica, que sus manifestaciones nun«de^m 
ser simplemente coartadas. ^Que significa aqu. educar? Comprender 
que las manifestaciones de contradiccion e .ndependencia son necesa- 
Has y no han de ser tomadas como simple malevolenc.a del ,oven. 

La descarga afectiva tiene trascendencia, pero si no lo logra por 
medio del diario personal, la poesfa, teatro, mus.ca, etc., o har por 
el "vertigo dionisiaco". El solo saber que hay quien lo entienda, 
que sus estados de animo y tendencias tiene caracter normal y sano, 
le devolvera la quietud. 

En la poesfa, el arte mas natural al adolescente, el se goza 
porque "se siente y se forma". 

El teatro proporciona una vida rica en circunstancias diversas, le 
da participacion en forrnas de ex:stencia que de cja ™n«^un« 
oodrfa alcanzar en el reducido marco de la pro Pl a vida. Las sltuacones 
que ma precia son aquellas en las que no solamente pasa a ge . ex 
tertormente" sino que ensenan el vivir, el querer y el igcjiar humanos. 

En general podemos decir que en el arte lo que busca es el ex- 
presarse a si mismo. 

Comprender, en muchas circunstancias, sera pensar por adelanta- 
do io que el muchacho pensara mas adelante. En efecto, la alsa va o- 
rizacion puede llevar a fracases. Consideremos, por e,emplo, el pro- 
blema de la eleccion de profesion. 

El criterio suele ser simplemente el gusto, la moda; apenas hay 
joven de condiciones fisicas normales que no aspire a ser mihtar, 
deportista, explorador. 

A la falsa valorizacion se une el deseo de sobresalir. A veces el 
haber triunfado aparentemente en un estudio, no por estar este en- 
cuadrado en su vocacion natural, sino por haber sido estimulado. por 



alguna exhortacion del profesor a estudiar con ahinco, le persuade que 
la fama de "ingeniero" o "medico" en ciernes que le hacen los con- 
disdpulos tiene un verdadero fundamento en sus aptitudes naturales. 

Tambien es ocasion de errar la precipitacion por lograr indepen- 
dencia economica. El emplear varios anos en adquirir una tecnica que lo 
capacite le resulta muy largo; mejor sera entonces un empleo remune- 
rative que inmediatamente lo independice. . . 

Otro falso criterio de eleccion es no solo no considerar las cuali- 
dades propias, sino apreciar la conveniencia o disconveniencia por el 
exito de Fulano o Mengano: mi tfo es un hombre de fortuna y de fi- 
guracion social, y es ingeniero; por tanto yo debo ser ingeniero. Mi 
padrino apenas puede sostener a la familia y es medico; por tanto yo 
no sere medico. 

El educador debe observar en cuanto pueda si la inclinacion del 
joven radica solamente en un estado psicologico pasajero, o si aparece 
como un efecto natural de sus cualidades. La recta eleccion es impor- 
tante porque la preferencia por una carrera se fija fuertemente en el, 
y si ella no responde a su vocacion natural puede conducir a la perdi- 
da de la confianza y de la fe en una existencia valiosa; puede crear 
una tendencia a la propia desvalorizacion. Este factor psicologico entra 
en juego en toda abyeccion sexual. "La bajeza es afirmada en el in- 
terior por un pesimismo que pone en duda los valores superiores. Se 
quiere ser asf en ese momento, para hacerse mas facil la vida. Se trata 
pues de una retirada ante los imperativos superiores". 

Si admitimos en el joven un gran anhelo de vivir, cle ser y hacer 
algo, podemos concluir que la formacion debe ser preferentemente po- 
sitiva. Si en el nino es inutil la educacion negativa sin imagenes mo- 
toras, como la aparentemente positiva: iSe educado, nene! jSe aten- 
fo. . .!, en el joven es ineficaz ia que se hace sin imagenes ideales v 
sin razones, y la negativa que conduzca a una abstencion. ^Que 
aceptacion puede tener en el corazon del muchacho una recomenda- 
cian de este estilo?: jHuye de tal cosa...! jNo te juntes con Fula- 
no...! jNo mires...! jNo leas...! Evidentemente que no negamos 
los sanos fines que con todo esto se pretende; hi siquiera rechazamos 
categoricamente el metodo; simplemente formulamos la pregurjta, 
pues nos parece en abierta contradiccion con la estructura psicologica 
juvenil, que en el profundo tratado de Spranger hemos estudiado. 

Asf como para que un sujeto se libre de un defecto es remedio 
mas eficaz ejecutar actos de la virtud contraria al defecto, que pro- 
ponerse la abstencion de ios actos viciosos; asf tambien ha de ser mas 
conducente a la formacion de una sana estructura moral en el joven el 
mostrarte la posibiiidad, facilidad, utilidad, grandeza y heroicidad de 
trabajar valientemente en la consecucion de los valores reales y eternos. 
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* h.va oerdido el brillo de la mirada que cree 
Aunque el ,oven Y a h ^ P ^ ente el asco del mundo y de si mis- 
en la pureza V > ™ ™ b ££*f de nuevo. V destruido aquel 
mo, siempre se P u ^ d con mas magnificen- 
hermoso mundo sonado? l Cons W^ de 6q nuevo con espiritu sere- 
cia, reconstruyelo en tu pecho! i^mienza de n H ^ 
no la carrera de la v,da y suenen en las altura n ^ 
a fe recobrada en la vida y en si mlsmo ^ v , ^ ^ 
disolventes". Para esto la principal de las ^"den ^ ^ 
debe ocupar el range que le corresp ^f^^^^ "No puede 
motives verdaderos debe imperar a las demas _te 
Tenerse ia esperanza de edificar el orden J^tor^ 
etico sin la voluntad del dominador que senorea 
nadas, a fin de que prevalezcan las superiores . 

valor del ejemplo es decisive; vim- <^ffi™J£> 
modelos ideales a personas a su alcanna encarna q 
ser", en ellas se apoya para palpar la da est » P ^ (> 

tual, que es un verdadero transf^d.se el conce- 
persona directors, ideahzada, y el alma de esta « enda ue 

bida como se desea que sea en el future, tiene 

el influjo es grande, dado que la f^^£* r C econocid a por el 
los elementos para poder eiercer lo: au ™^ m s ° u r s ios pad res sue- 

cion en este tiempo. 

Y en segundo lugar el influjo es grande por cuanto se realize en 
la Jca en que se definen las tendencies del hombre. 
19 " i deindencia es necesaria; el ^^^XT-St 
m ento psicologico; ella no puede senmp ue muchacho . 
ra si no es a, rnismo tiempo $ papel de director 

De estas personas si realme nte a h ^ e)| nQ 

y encarnan ur .idea depend .J£ ^ a F ^ uentemente al final de 

son. el termmo, el tin, el loeai , joven re conoce que ha 

, a adolescencia llega otra cn s d secesion^el , ^ 

estado sometldo a una especie ub ^ huesQ 
do completamente hbre, que la ^ person ^ id ea es y ^ ^ 

como las demas, y esto lo conduce a veces , na1u ralezas 

respecto de ella Esta ingratitud puede se tempo .J ^ _ e| 

fuertes es.»«es^ ^LTdirectora, deberla facili- 
"guia espiritual , esto es, la MP P sea una copla; 

tarla temporalmente, pues no se trata de que el , ^ (] _ 

una reproducci6n, s.no de que de^txo\ le pe 

dad, con todos sus rasgos ^^^^Z^ deben 
que se requieran imagenes .plasticas sensib es^ ae ^ 
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nWvamente, sin riesgos de tardfas y dolorosas decepciones, podran 
satisfacer las mas altas y nobles asp,raciones las almas iovenes en 
busca de desttno. 1 

"La humanizacion no es posible sino en contacto con lo divino" 
escribe Spranger. El desarrollo completo y la armonfa de las faculta' 
des nos da el "perfectus homo"; pero ese desarrollo y esa armonla 
deben estar centrados en la que llamamos: VIVENCIA CENTRAL "La 
formacion de la esencia humana; la controversia del hombre con el 
misterio que da a la vida su sentido postrero, es en el fondo, un pro- 
ceso rellgioso e incluso un crecimiento y actuacion de lo divino mismo 
en el alma". 

iDonde hallar pues una imagen ideal, de formas concretas que 
se puedan intuir; de formas humanas que se puedan imitar; de formas 
puras que nunca decepcionen; de forma divina que llene todos los 
pianos en que damos sentido y valor a los seres? Tal imagen no 
puede ser otra que la de un "perfectus homo", "perfectus Deus". 
Tal ideal definitivo solamente lo constituye el VERBO DE DiOS hprhn 
hombre: JESUCRISTO. 

ATILIO C. FORTINI, S. J. 




LA VIRGEN MARIA 
Y EL DESTINO HISTORIC© NACIONAL * 



Para la fe caiolica, Cristo es el Mediador cuya Pasion nos conduce 
a| Padre; pero Maria es la mediacion para alcanzar a Cristo. Es, pues, 
mediadora del Mediador y si este es el centro de la historia, Maria par- 
ticipa intimamente del desarrollo mismo de la historia universal. En la 
liturgia de San Basilio el Grande, que recoge una antiqufsima tradicion, 
cantase a Maria: 

Eres causa _de alegna para toda creatura 

de Sos coros de los angeles y del genero humano, 

jtu, la llena de alegna! 

jTempIo santo, paraiso espiritual, alabanza virginal! 
Porque de ti tomo la carne 
para hacerse un nifiito 

el que, desde antes de los siglos, es nuestro Dios. 
Asf, de tus entranas se hizo un trono, 
y torno tu seno mas vasto que los cielos. 

Dicho de otro modo, desde la eternidad, Dios, autor de la historia 
con la Iibertad del hombre, escogio a Maria como su via de acceso al 
tiernpo de la historia; por eso, como canta la primitiva liturgia, de las 
mismas entranas de Maria "se hizo un trono" convirtiendo al seno de 
Maria en un mistico cobijo tan vasto como todo lo real. Porque eso y 
no otra cosa dice la liturgia que expresa la fe de los cristianos: Todo 
cuanto exists, existe por el Verbo y para el Verbo y, In cuanto por 
si Encarnacion ha asumido, en el hombre, todo lo real, Cristo tiene una 
impronta cosmica; pero como no hay Encarnacion sin Maria, desde la 
eternidad l -a historia no se explica sin Ella en la medida en la cual es 
inseparable de Cristo, senor de !a historia. Por eso, me ha parecido que 
una explicacion integral de la historia universal (que supone la misterio- 
sa historia de persona por persona) no puede prescindir de Maria pues- 
to que Dios de sus entranas "se hizo un trono" y "torno su seno mas 
vasto que los cielos". Ninguna decision de Cristo en el tiernpo historico 
puede serle extrana, aquf y ahora, en cada momento de la historia; 
en consecuencia es posible meditar sobre la inherencia de' Maria San- 
tfsima en la historia universal y, a partir de allf, meditar, tambien, so- 
bre la inherencia de Maria en la historia de esta parte del mundo. 

[*) Conferencia inaugural de las Jornadas de Historia Mariana que precedieron al Congreso Ma- 
riano Nacional recientemente realizado en Mendoza, 
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I 

MARIA Y LA HISTORIA 

1 . Maria y la historia antes de la Eneas nacion 

Maria fue predestinada, antes que existiera historia alguna; antes 
que el ser finito fuera, Maria habfa sido ya etegida como Madre del 
Verbo encarnado. Pero aquel antes supone la nada del ser finito mis- 
mo y, por tanto, la sola eternidad de Dios y la ausencia total de toda 
historia. Por consiguiente, sin creacion no hay historia; y el mundo an- 
tiguo nada supo de la creacion a partir de la nada del ser finito, aun- 
que, de derecho, la inteligencia de los filosofos paganos podia descu- 
brirla; sin embargo, de hecho, eso jamas ocurrio. Conocida por la Re- 
velacion, la Creacion supone el acto por el cual la Causa eficiente no 
produce este o aquel aspecto del ser, sino la totalidad del acto de ser 
del ser finito. Luego, no hay un antes del acto creador, sino Presencia; 
instantaneidad del absoluto Instante que, liberrimamente, pone el acto 
de ser; pero, al ponerlo, crea el mundo con el tiempo (1). Luego, an- 
tes del ser finito no existia pasado, y el presente del fiat primero es 
el acto primero del tiempo que existe solamente si existe ser-creado 
que mude todos los instantes. De ahf que los Padres, y sobre todo San 
Agustin, antes de explicar la historia del hombre, hablaran de los an- 
geles como sujetos a un tiempo misterioso o inexplicable, ya que se tra- 
taria no de una co-eternidad con Dios, sino de un tiempo en el cual los 
momentos (pasado-presente-futuro) son homogeneos, simultaneos, pre- 
sentes; como ha dicho Chaix-Ruy, un tiempo en el cual pasado, pre- 
sente y futuro son contemporaneos (2). Para nuestro modo de com- 
prender, aunque este tiempo no sea propiamente historico, explica por 
que la eleccion de los angeles respecto de su propia sumision a Dios 
sea unica y definitiva, en cuanto ejercida para siempre en la contempo- 
raneidad de los momentos de su existencia. De ahf que los Padres ha- 
blaran de historia solamente a partir de Adan cuyo momento primero 
es, en verdad, el momento primero de la historia en el cual se prefi- 
gura — tanto £n el bien y en los dones preternaturales, si no hubiese pe- 
cado, cuanto en la tragedia que significa el pecado- toda la historia de 
la humanidad. A partir del pecado, el tiempo de la historia aparece co- 
mo "herido" de muerte. Y, sin embargo, antes de la creaci6n del ser 
finito, antes de la creacion del hombre y de la misma creacion de los 
angeles, la preciencia divina ya habfa escogido a Aquella que harfa po- 
sible la curacion de la herida del tiempo historico, es decir, que harfa 
posible la "nueva. creacion" por la Redencion del Verbo hecho carne. 

Desde este punto de vista absoluto, se comprende que la histo- 
ria no sea explicable sin Maria por lo mismo que es inexplicable sin 
Aquel que habito en su seno precisamente cuando la "plenitud del 

(1) San Agustfn, De Civ. Dei, 11 ,G. 

(2) Jules Chaix-Ruy, 'Le probleme du temps dans le 'Confessions' et dans 'La Cite de Dieu", 
Giornale di Metafisica, (X. 4/5, p. 472, Torino, 1954; cf. mi obra El hombre y la historia, p 60-1 ' 
Editorial Guadalupe, Buenos Aires, 1959. 
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, , u Redencion habfa llegado (Gal. 4,4). Por consiguiente, si 
tiempo' de la ^ e ^'°" risto se orje nta hacia El, del mismo modo toda 

TV 3 , ifante rior a En amacion se orienta hacia Maria; como dice 
la historia anter or a ^ &] q y d todos 

, Pl ° 1^ es og 6 P epar6 para su Hljo unigenito la Madre de a que 
Mtod^™™?*™ la venturosa plenitud de los tiempos". Y as, 
S^^eT^rSa de la Iglesia recuerde con sent do acomoda- 
se expuca que m muiy » i0-?7\ nor mas que el mis- 

ticio el celebre texto de los Prove J'os 8 22 27) porm q 
mo se refiera a a Sabiduna de Dios: tl benor me pus, y ^ .1, , 
de sus famines, antes de sus obras mas -^iJ^SfliaTZS 
fui constituida, desde los origenes, antes que existiera Hlanra/. Antes 

estaba yo. . .". 

Aunq ue e, texto de los Proverbios haya sido siempre citad^con 
sentido acomodaticio, me animaria a »J«J n ° ^ £n _ 

Kf J? St e^adX fi Zl^^f ^ 

habfa creado 61 la tterra ni los campos ni el primer polvo del orbe. 

Desde el abismo de la eternidad, fue Maria predestinada al mas ate 

Srado de gloria, no solamente en el tiempo, sino para s.emp re des- 

aut de haberlo sido en el tiempo; de ah! que no haya his tor. huma- 

P r u^T aunaue este hecho misterioso sea claro exclusivamente 

" a Z Umbre X despues de Cristp. Puede, por tanto afirmarse 

! S Astoria anterior a la plenitud de los tiempos ha sido expec- 
que si la historia »or p mjsmo ^ pQr mlsma 

tacion de la Encar^ d «Mf misma vjrgen 

r K 0n ' G utdini "h debido vivir en una profunda expectacion del 
ftfls" S Pero 'semeiante expectacion .estaba incoada desde la eterni- 
dad en e! "seno" de Dios. 

jE tndn pi sentido de la historia anterior a la Encar- 
na ^SeS^tmo^aSsada y signada por el Protoevange- 
Z del tercer capitulo del Genesis-. "Enemistad pondre entre t, y la mu 
er ent e tu linaje y su linaje: el te aplastara la cabeza y u le acecha- 
r/s'eT^ar" & U^jg** ^acTde, t£ 

vina v por eso, la historia es la coincidence de la liber ad human con 
om y nipotenci; divina; el punto de coincidencia, en la misma ,b - 
tad de Adan -que se ha vuelto amb.gua por el pecado-, es la histo- 

^TTMadte del Senor, p. 41, trad, de J. M. Valverde, Ediciones Guadarrama, Madrid, 1940. 
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ria. Es precisamente alii, en el tiempo o, mejor, en la coincidencia de 
tiempo y eternidad, donde debe realizarse la Redencion futura. EI pro- 
toevangelio (la originaria "buena nueva") narra, pues, la enemistad 
entre el demonio (bajo cuyo poder ha caido el hombre) y el futuro li- 
naje de la mujer; es tan honda esta enemistad que llega hasta las pro- 
fundidades ontologicas del hombre y confiere a la historia su caracter 
tragico; la enemistad que comienza en el Genesis divide a los hombres 
en las dos ciudades cuyos dos principios (amor Dei y amor sui) consti- 
tuyen la tension misteriosa de la historia hasta el fin de los tiempos (4). 

Entre la serpiente y la mujer hay, pues, enemistad mortal. Inme- 
diatamente, la mujer es Eva; pero, mediatamente es Maria y, en ese 
sentido, es mariologico el mismo comienzo del desarrollo de la historia. 
No habra historia sin Maria. El linaje de la mujer, tornado en general, 
es la humanidad; pero, en particular y principaimente, es un Sujeto 
que aplastara al demonio quitandole su poder sobre el hombre y esta 
"semilla" de la mujer — es decir de Maria— es Cristo. El linaje de la 
serpiente (Satanas) tiene sentido colectivo e implica a los miembros de 
la ciudad del mundo como sujetos del misterio de iniquidad. Hasta el 
fin de los tiempos, antes y despues de la llegada del Mesfas, la des- 
cendencia o linaje de la serpiente "acechara el calcanar" de Maria y 
de sus hijos redimidos por Cristo y co-redimidos por Ella; pero el, el 
"'irTaje" de Maria, el Senor, "aplastara la cabeza" del que miente des- 
de el principio. Esta aqui contenida toda la historia del hombre. Por 
eso, desde el principio y antes de la Encarnacion, Maria Santfsima esta 
realmente co-presente en cada decision de Dios en la historia de los 
hombres (5). 

En el origen mismo de la historia universal, sientese la expectation 
de "la virgen (que) concebira y dara a luz un hijo, y le pondra por 
nombre Emmanuel" (Is. 7,4). Emmanuel (Dios con nosotros) es uno ( 
de los nombres de Cristo y, en cuanto todo ha sido creado por £1 y pa- 
ra El, su propio misterioso influjo se ejerce en cada hombre, uno por 
uno; del mismo modo, desde ia eternidad de Dios, semejante influjo 
no se ejerce sino en vistas de Maria, "la virgen que concebira y (Lo) 
dara a luz" en el tiempo. De ahi la mtima inherencia de Maria en la 
historia, antes de la Encarnacion del Verbo. No hay, pues, historia, sin- 
la nueva Eva de la nueva creacion. 

II 

MARIA EN EL CENTRO DE LA HISTORIA 

Llegado el momento ("la plenitud de los tiempos"), la Anunciacion 
del angel a Maria determine el instante supremo: Al recjbjr "el anuncio 

[4) Cf. San Agustfn, In Ps. 64,2; De Gen. ad Lilt., 11, 21; De Civ. Dei, 11, 28; 11, 1.1; 15, 
19; 11, 24; 17, 4, 2; cf. mi libro El hombre y la historia, p. 145-165. 

(5) He tenido muy presente la excelente exegesis del P. Candido Pozo, S.I.. en Maria en 
la obra de la salvacion, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1974; vease el texto de p. 164. 
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, m ' "Hp actui la esclava del Senor; cumplase confor- 
del angel, dijo Mar. = i 38)- pareceme que la palabra cumplase m area 
me a tu palabra U-Uc. ., / r ^ e , tJ Q haciendo- 

aquel instante precso en* ual el ^ ^ ^ 

secarne; es decir, entra en ia n y la hlstona de 

inaudita humildad de Maria la que marca e M- convenienda de 

la humanidad. Santo Tomas » gX?d! Maria fue efectuado 

la anunciacion del ^gel quee I (6); es decir, en 

en nombre de la totaKiM de la n*r.l« hum VU ^ 
nombre no de una "humilda^ abstract si no de c ^ 

bres todos. La plenitud del iem P% d J,^ h c ^° p | ase conforme a tu pala- 

el consentimiento de Maria: La expr eslon con el a cto 

bra" implica la simultaneidad oel acto de con obra de | 

misteriosisimo de la encarnacion en el seno „ con _ 

Esp.ritu Santo; de ahi que la segund a part de djadora de | 

forme a tu palabra" no se dir.,a solo a la palaD ^ 

angel; inmediatamente es conforme a o d ch o por f / de Dios . 

solutamente, el consent* es ™^ ^ ^ Juan el Bautista, se 

una historia sacra y una cris- 

pre sagrada; frente a los actos histories mas perve r q historia 

?iano sabe que es historia acto llbre supone el 
de la Gracia. Contemplado f.losof e , acto mas perV erso ; 

ser querido bajo su formal.dad de b.en ^ de , g J lcl6n del 

por eso, la historia consiste en esa n^ricable trama ^ 

"ieny de, el piano 6e la 

secreta lucha entre el amor de Dios y f^ s ^^ ^ gulda S e vera, 
tin inspiraba la doctrina de las do c tfd 9 )al en la fen- 
Maria tiene una eminente presenca una funcK) , , 
sion de las dos ciudades. W^ 1 ^^^ ciudad; como la carl- 
en cuanto unitiva, tiene valor socia y tun [g y§ 

dad es de Dios, g^^^s^s; el mil amor de si, se 
por eso, no ha s.do fundada por pQ iere ^ por eSO/ ser 

afinca en el mundo cuyos bienes ab so y anidan | os dos amo- 
peregrina; prefiguraaa en Ad^n, en y ^ q ^ 

res, ha sido fundada por Cain. Aqu. g hasta fln de , os 

mundo, estan mezcladas, en tension con tradictorios y, sin 

ame, y se dara cuenta a que ciudad pertenece . 

[6) S. Th„ lit, 30, 1. 
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El Sefior, desde toda la eternidad predestino a los ciudadanos de 
la ciudad santa pues "los conocio antes de que ellos se. conocieran a 
si mismos" (7). Pero Maria fue predesfitiada a la maternidad antes que 
a la pienitud de gracia y de gloria y, por eso, Ella es la primera ciu- 
dadana de la ciudad de Dios; ningun hombre puede saber si perseve- 
rara y, por eso, ninguno puede conocer (salvo por especial revelacion 
divina) si ha sido predestinado a la gloria y, por consiguiente, si es 
ciudadano de la ciudad que no tiene fin; en cambio Maria, en virtud 
de la predestinacion de Dios y de la redencion preservante respecto del 
pecado original, pertenece por derecho propio (por asi decir) a la ciudad. 
Y como la historia es la misteriosa "tension", el combate inextricable de 
las dos ciudades, Ella participa mtimamente en el misterioso desarro- 
llo de la historia universal. Ante todo, por la Encarnacion que, si bien 
no ha sido por Ella merecida, supuesta la Encarnacion, si "merecio 
— como explica Garrigou Lagrange— con merito de convensencia que 
esta se hiciese por ella" (8). Por eso, por su maternidad, Maria perte- 
nece al orden hipostatico; Ella se inscribe en el orden misteriosfsimo 
de la union dejas dos naturalezas en la persona de Cristo, y como 
Cristo es la cabeza de la ciudad de Dios en cuanto cabeza de los 
predestinados, Maria co-participa mtimamente de la direccion provi- 
rlencial de la historia; ante todo, porque la Encarnacion se ordena 
a la Redencion y la Redencion es el efecto primero de la entrada del 
Verbo en el tiempo por Maria; luego, el misterio de la historia de la 
humanidad (de cada hombre, uno por uno) es, por cierto, cnstico; 
pero, por eso mismo, es intnnsecamente mariano. El ya citado P. Ga- 
rrigou, expresa: "No es tan solo Madre de los hombres en general, 
como se puede decir de Eva desde el punto de vista natural, sino 
que es la Madre de cada uno de ellos en particular, pues intercede 
por cada uno y obtiene las gracias que cada uno de nosotros recibe 
en el transcurso de las generaciones humanas. Jesus dice de si mismo 
que f:I es el Buen Pastor que llama a sus ovejas, a cada una por su 
nombre, nominatim (lo. 10, 3); algo parecido sucede con Maria, Madre 
espiritual de cada hombre en particular" (9). Esto debe extenderse a 
todos los infieles, a todos los hombres, pues ellos pertenecen poten- 
cialmente al Cuerpo Mistico y "Maria esta destinada a engendrarlos 
en la vida de la gracia". Solamente la impenitencia final los aparta 
definitivamente de la maternidad de Maria. Entonces, si Maria es Ma- 
dre de cada uno, en cada momento del tiempo y, simultaneamente, 
participa mtimamente de las decisiones de Cristo, Ella es Tutora de la 
historia en cuanto unida por el amor infinito al Senor de la historia. 

La asociacion de Maria a la Redencion es, pues, tan fntima, que 
se corn porta como causa eficiente subordinada dispositiva de la his- 

(7) Enn. in Ps. 64, 2. 

[8] La Madre del Salvador, p. 30, trad, de J. A. Miliar), Rialp, Madrid, 1976; el autor sjgue 

a Santo Tomas en 111 Sent., d. IV, q. 3, a. 1, ad. 6. 

(9) Op. cit., p. 231. 
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todos los hombres, de antes y despues 
toria de cada hombre ^ modelo de los predestinados, Ella 

de la Encarnacion; en cuanto ^ y es e molde 

C o-o P era em-nentemente en U hj« ^ ^ fjn de , 

vivo de los m.embros de ia ^ad^ ffl » ap lastara la cabeza de 
Pero va dijimos que el linage de vv r con Mang 

1 serpiente (Gen. 3, 15); es deer, el 1 na,e . Cri to , ^ 

lo e pe P radora, al *^**^^ p $*v o 3,8) V es padre de 
Pero este, Satan, peca desde el pr nc^c i de Dios en 

, a no-verdad (de la mentira) W^"**^ e , prin ci P io de la crea- 
mentira (Rom. 1,25); f» y como el pecado es contra- 

cion sino desde el principle del P ec *f ' ^ rfe con (a verdad), mau- 
ri o al orden ontologico (al ser que se conv.er hip6stas , s de 

r gura una incoercible tendency a nada ^ Im « m Por 
mentira, representa "la >o-r a fuMosa .de tat ^ ^ 
este motivo es homiclda y en el ™to de ^ e , es me d,ador 

br a de Verdad) y mien ras Cristo Media ^ ^ ^ 

de muerte; es la ant.-V.da por ese rv c a Aunq ^ ^ dem 

tologico, no ha podido destru r > ^osi io ^ e] 

(en cuanto naturalezas) y del hombre mism ^ ^ e| ^ 
don de unos a otros (una ,erarqu.a de I neg ma , amor 

monio, los demonios y los ombre, f^\J 6]6a en .( misma y 
de si) constituyen una cmdad esta c ^ p rotoevan gel,o 

contra si misma) constitute el Una e \ cec hara el calcanar 

(Gen. 3, 15) que, hasta * ^^TZ* ciudad de Dios. Por eso, 
de | linaie de Maria que es Cr.sto, cabeza estara, pues, 

t engo escrito hace muchos anos que J* mys terium mlquitatis y 

stempre atravesada en su mismo centre , por el W de la gra - 

como ambas ciudades estan ^J^^ seno'del tiempo, constituye el 

nacion de la Providence" (11). 

HI 

MARIA Y EL DESARROUO DE LA HISTORIA 
HASTA EL FIN DE LOS TIEMPOS 

n, ra el hombre cristiano, no caben dudas 
Podemos afirmar que, para el n desarro |lo de la h,storia 

acerca de la (ntima partic.p«c.onde Man .en ^ ^ 

universal; y esta part.clpac.on t,en % R™ dpntor por la uni6n hipos- 
tico porque asi como Cristo se » ^^SS de la voluntad del Pa- 
tatica de las dos naturalezas y su Ubre ' P Marfa , por su mater- 

dre, de analogo mode ^^^ ^S^Tm co-redentora de los 
nidad y su Ubre consentim.ento, se 

111) El hombre y la historia, p. 111. 



hombres; Tndisolublemente unidos sus actos a los actos de Cristo, Ella 
participa, efectivamente, en cada acto'de Cristo con respecto a sus redi- 
midos. Y como cada acto de Cristo, en el presente de cada acto libre del 
hombre, es imprescindible para el desarrollo de la Ciudad de Dios en el 
mundo, as( tambien Maria participa efectivamente en el desarrollo de 
la Ciudad de D ; os en el tiempo. Se comprende entonces la inherencia 
historica de la mediacion universal de AAaria, tanto durante su vida te- 
rrena como despues de su Asuncion. De ahf que, como lo ensenara Santo 
Tomas y toda la tradicion, Maria es necesaria a los hombres para lo- 
grar su ultimo fin; pero, en tal case, debe afirmarse que es necesaria pa- 
ra que el desarrollo de la historia alcance su fin y, por eso, para que las 
sociedades humanas logren su ultimo fin que es el bien comun absolu- 
to (Dios mismo). Por otra parte, los hombres, "siendo muchos, somos un 
solo Cuerpo en Cristo" (Rom. 12,5) y, con El, por El y hacia El se mue- 
ve la historia; no existe un solo acto de uno de los miembros sin que 
padezca o goce el todo del Cuerpo (1 Cor. 12,26). Y AAaria, en cuanto 
madre corporal de nuestra Cabeza, dice Pfo XII, es "Madre espiritual de 
todos sus miembros" (12). Ella nos engendra espiritual y sobrenatural- 
mente en cuanto miembros de Cristo y, por eso, "la Santisima Virgen 
concibe individualmente a cada alma en el momento de recibir el bau- 
tismo" (13). 

Por consiguiente, podemos afirmar confiadamente que Marfa cono- 
ce mtimamente e individualmente a cada uno de los miembros del Cuer- 
po AAistico. Y como la historia sacra es la historia del Cuerpo AAistico, Ma- 
ria conoce mtimamente e influye mtimamente en el desarrollo de la his- 
toria como lucha de las dos ciudades en el mundo. En virtud de su union 
con Cristo y, por e!, con la Santisima Trinidad, Ella conoce — aunque sub- 
ordinadamente— los designos de Dios en la historia y en virtud de su 
mediacion influye decisivamente en el desenvolvimiento de los actos 
historicos; en el nacimiento de las naciones, en las grandes decisionss 
historicas, Ella esta de veras presente; no existe, pues, un solo ambito de 
la historia universal que quede fuera de su imperio; por eso, al refer ir- 
se a Maria como dispensadora de todas las gracias, sostiene el P-/ Ga- 
rrigou Lagrange: "Maria nos las distribuye incesantemente en el transcur- 
so de las generaciones a lo largo de veinte siglos y seguira siendo asi 
hasta el fin del mundo, para ayudarnos en nuestro viaje hacia la eterni- 
dad" (14). En la lucha cotidiana con la ciudad del mundo, Ella esta pre- 
sente en cada momento del tiempo hlstcrico. Cada nacion debena tener 
conciencia de esta su presencia que es decisiva para su salud historica; 
de ahf que, asf como los Padres han mostrado que la devocion a Maria 
es signo de eleccion, de perseverancia final, en el orden individual, del 
mismo modo, la nacon devota de Maria es signo de perseverancia na- 

(12) MysticI Corporis, epflogo. 

(13) Antonio Royo Marin O.P., U Virgen Maria, Teologfa y espiritual idad marianas, p. 129, Bi- 
blioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1968. 

(14) Op. cit., p. 291-2. 
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_ de ,lecc:6n divina, aunque esta eleccion nada tenga 
Ci ° n vJ'c^n r g ndel hechos ni enormes impenos. 

qUG V t Maria estuvo tan mtimamente asociada a la 

A su vez, en cuanto Maria estuvo t Redentor, 

Pasion del Senor por del "linaie" 

de la victoria de & '*^f ta K?eaic!a, como ha side anuncia- 
que "aplastara la cabeza de I in a l e d J P , ^ inconrn ensurab!e 

2 en el Protoevangelio; realizado este acto ^ 
de toda la historia y Centro de toda la W e ^ [g 

to, su Hiio, es, como El, ^ta^ert^ na hasta del quid ultimo de 
toria; Reina en cuanto ^ ^ 0, °\ C ~h asta en el mas fntimo acto, aun 
cada ente y Reina tambien de la h^'* ™* r c6m0 AAaria participa del 
el mas escondido. Aunque no podemos re almente par- 

influio de Cristo en cada acto historico s. M ^ ^ ^ jm _ 
Hcipa. del desarrollo de la h.stona ; y aunque ^ ^ 

pos^ble develar este misteno al menos abem rf de 

^ion en la intervencion de Dios en a ^tona Y ^ ^ 
Cristo, cuando la Revelac.on ha cone Umfc > m* ^ en u hjsto „ 

riciones reactualiza y ^f^^^^yayudando su Fe. 
ria de la salvacion, sustentando tambien y ay 

j ie rlesoues de Cristo, del don 
En cuanto Maria participa, como nad e de P de , e nca- 

de la profeda, cuando ejerce ese do n ^ h ^ d Y de| Se - 

tina^ento de la Ciudad de Dios hacja a que , desp ues 

. nor "todo se ha consumado Y'^f,,'' Por e so Marfa es profeta 
de Cl| se desarrolla ya en los ^^^ u6 los ultimos tiempo. son 
estrictamente escatologica ; yeJo xp capo q ^ be 

y seran marianos. San Luis Mar , cuando n os habla de "la 

paginas ha escrito sobre Mana as. lo sostie nta con una so - 

Lnta esclavitud de los ult.mos ^empos San Lu s ^ g^ ^ 
brenatural I6gica de hierro: As. coma P tambien de . 

la primera vez en hum.ldad y if ? a continuation, San 

clrse que P or Maria vendra la segmg ^vez ^ de , os jiempos, 

Luis Maria Dios grandes horn- 

ta l vez mas pronto de lo que se p , ^ cuales es . 

ores ilenos del Espir.tu f^^^Uen la tierra para destruir 

de jesucristo su H,l ° 

mundo corrompido" (15). , 

En efecto) ,a ccupcion *^~^^Z> de 
claro med'da de la verdad y ? u /°^X7obre todo despues de la mas 
la progress desaeralizadon del mundp^obr e fue la re- 

grande y desgraciada fracture del mond o de O cc ^ ^ 1<fea}te , 

forma protestante, el proceso * f™^ hasta Marx y las 

mokanti ano y el mater.al.smo hasta Heg y desde 

. ' t m cq v, qq d 290 de Obras, ed. de . N. rerez o.i. i 

[151 El secreto de Maria, Nros. 58 y Jr-g^gS 
S.l Bibiloteca de Autores Cristianos, Madrid, 1954. 
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actuates "teologfas'' de la ''liberation'', ha determfnado un alefamiento 
del mundo respecto de Cristo, el Senor de la historia- por eso se ha 
alejado de Maria y hoy se encuentra ante la posibilid'ad de su' misma 
autodestruccion. El mundo de hoy nos permite contemplar el enfrenta 
miento de sectores de la ciudad del mundo, cuyo jefe es el demonio 
porque ya sabemos -como ensenara San Agustm- que esta ciudad esta' 
siempre dividida consigo misma. Liberalismo capitalista y pragmatista 
comunismo marxista en todas sus formas actuales, constituyen internas 
divisiones de la ciudad de! mundo ante cuyo mortal conflict©, los hijos 
de la ciudad de Dios deben entregarse mas que nunca a la mediacion de 
Maria por la cual se llega a Cristo, el Senor de la historia. 

Los ciudadanos de la ciudad de Dios, aqui y ahora, en 1980, 
no deben tener compromisos equfvocos con la ciudad del mundo y han 
de cuidar de no dejarse enganar por ella y sus multiples seducciones. Es- 
ta ciudad es enemiga mortal de Maria desde el primer pecado y todo 
su "linaje", cuyo cabeza es el demonio, conspira contra Ella y acecha su 
calcanar. La actual tension entre las dos ciudades es, pues, una lucha 
mariana, un misterio mariano. Ella es la tutora de la historia de los ul- 
timos tiempos y por eso reclama la consagracion de este mundo a su 
Coraz6n ; ^No es significativo que todo el movimiento neomodernista y 
desacralizante de hoy termine por negar, velada o francamente, los pri- 
vileges de Maria? ^Acaso no se propone hoy una interpretacion mar- 
xista del Magnificat de Maria Santfsima? Es que Maria es la Enemiga 
mortal de la ciudad del mundo y el linaje del pecado, porque la cabe- 
za del anti-Cuerpo Mistico sabe que Ella esta destinada a "aplastarle la 
cabeza", no solo en el Calvario sino en la historia y, sobre todo, al final 
de la historia. De ahi que una Nacion fiel a Maria, por el solo hecho de 
su fidelidad, inscribe su historia en la historia de la salvacion. 

IV 

MARIA Y LA HISTORIA N AGONAL 

Este destino es compartido por toda Iberoamerica desde que sus 
playas contemplaron por primera vez la Cruz de las carabelas del Almi- 
rante. El acto del des-cubrimiento no fue, simplemente, un acto ejercido 
de una vez para siempre, sino un acto que se repite y se desarrolla so- 
bre la originariedad americana; sobre todo, desde el momento en el cual 
el hombre que descubre America tiene la conciencia clara de la novedad 
americana. La expresion Mundus Novus empleada por Vespucio, no en- 
cierra solamente un sehtido estrictamente geografico, porque destaca la 
novedad para una determinada conciencia. Y la conciencia del hombre 
descubridor no es otra que la conciencia cristiana. Sabemos que pudo 
ser de otro modo, como es propio de la contingencia de las cosas hu- 
manas; pero el hecho inevitablemente cierto es que el descubridor de 
America fue^el hombre catolico y, por eso, la conciencia descubridora ha 
sido la conciencia cristiana. 
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con- en el orden natural no hay conciencia 
La conciencia, es saber -c , ^ ^ orden sobrenatura i / 

sino en cuanto saber con la vera ^ ^ saber _ con Qisto que inhabits 
puede afirmarse por extension M g , e mplear la expre- 

por su Gracia en el esp.ntu del hombre de ^ mu , taneamen te que la 
5*, "conciencia cr.st.ana se es a af J m, ^ por C risto. Esta 
conciencia natural ha sido sobreelevaaa y de yeras 

conciencia -quees la concenc f^^^ueva^reacion", el pasado 
vivos, pero transfigurados en ^^^^^^ la cultura griega 
griego y el pasado romano; en etecto ai desaparecio sino 

con el mensaie Revelado, <ohe^ o J , g , a 

que, transfigurado por la metano a de l a con .^^^ que 
conciencia del hombre y as, nac.c la ^ def|niti 

sigue siendo griega pero W<™™^*^ n lm a la historia de sal- 
mente todos los m.tos no-cristianos que se P g ^ ^ 

vacion. Exactamente lo mismo paso con la c . crisiiana en ia 

puede y debe hablarse de una c ° n ^ ^^constitutivos, del mismo 
cual lo griego y lo crist.ano son mte nam nte inhabitacion 
modo que lo iberico. En cuanto ™ c ™™J£"urUk* descubridor de 
de Cristo en el alma, esta a Maria pues, 

America , imolica s.empre, «nelud.blemente Qrden ^ 

ya p or su Maternidad que j supone su ms* ,on ^ Medig . 

ya por su copartic.pac.on en la Pas on del ienda cri5t iano-ca- 

La de la Gracia, Mar a ei me« d, e de *da ^.^ maria „ 

t6,iCa / M %Thornb f pa'o ca^o del Slglo de Oro que es qu.en 

Por consiguiente, el des.ubr— de ^^S^ 
un descubrimiento de la Mariana. Es case unico 

serlo, ha sido un descubnm entc d la con ^ tle . 

en toda la histor.a universal. Po eso ^ de { 

rra£ es efectuada, por los ^J-Jg* puesta baio la protection de 
tisima Trinidad, s.no en nonjed^ jffl| _ que son elocuen- 
Maria. No s6lo apoyado en los gumea descub ridora, se de- 

tes* sino en la misma naturaleza de la °nc^ s]do un descub n- 

be afirmar que el 3escubnm.e^ v€ceS: lber oam6nca 

mien*o mariano. Este , reaf irm. o dicho por e , homb cato- 

solamente se entrende de .de misma; en , a medida en la 

lico ve a Iberoamerica desde dent. o a AAarla y se negara 

cual Iberoamerica se ale|e de la fe, I 
progresivamente a si misma. 

de los map- antiguos la ™» B P "jnsu ^ ^ , os oceanos; 

madres (Grecia, Italia, Espana) pene a eo .er de5pues del 
a su . ren ,e mlrae.Segundo ^ ^ ^n^vehlculo de la historia y de 
primero y graeias a tspana, se t 
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la cultura cristiana. Como las penfnsulas madres la i r 
fuga; tiende a salir fuera de si aliandose espont'aneament " T" 
manas que hablan la misma lengua espanola. Este d es «n * T 
dente, genialmente intuido por San Martin -su campafi" , T ^" 
la mejor evidencia- se inserta profundamente en Tp? an d >" 
de Dios. Parece una audacia proclamar esfo y, sin embarao % M 
nos que debe decirse. En efecto, cada peso de'ia conqts "c'ada acto^e 
os mlsioneros de la Iglesia Catolica, cada fundacion, esta J* 
re marcada por aquella conciencia descubridora cristiano-catol ica En 
esa misma medida esta sellada por Maria. 

El mismo nombre de la capital del pais, tiene origen mariano- sa- 
bemos que el cuadro de la Virgen del Buen Aire presidia el salon de 
seslones de la Casa de Contratacidn de Sevilla, baio el cual don Pedro 
de Mendoza trato el problema de la conquista del Rio de la Plata (16)- 
Juan de Garay, al fundar la ciudad por segunda vez, conserve para el 
Puerto el nombre de Santa Maria de Buenos Aires, en 1580 Cuando el 
mismo Garay funda Santa Fe en 1573, lo hace "en nombre de la Santi- 
sima Trinidad, y de la Virgen Santa Maria" (17). El 6 de julio de 1573 el 
fnn l f fu " dac : 6n de la ciuda d de C6rdoba, con la firma de su noble 

SSih IT- d !, c ! brera ' lue9 ° de nombrar la Sa "«s'™ 

aboaada" v ~ M ° T- f ^ Nu6S,ra Se "° ra ' a « uien t0 ™ 
abogada y es Maria, ba,o la advocacion de Nuestra Senora de la Pena 

tto, £ «V ST* tftU '°, de SU lg ' esia Catedral ' el cult ° m»rl«no dis- 
tlnguio a Cordoba y en el nombre de Maria comienza la primera se- 

de 0n Leta SU fu P n r dT er .t^ ° 8 \ EI 16 de abrM * 1582 < don Hernando 
de Lerma funda a Salta en nombre de Dios Trino "y de la gloriosisima 
Vjgan su Bendita Madre" (19) y lo mismo debe decirse de S nt iago 
de Ju,uy de La R,oja, de Mendoza, de San Juan. . . Ninguno de esta 
actos debe ser interpretado como mera etiqueta extrinseca llevado a ca- 
bo por una suerte de costumbre tradicional; por otra parte, sabemos 
por la Fe Y por la Teologia que en mode alguno son actos ineficaces por- 

historic*, puede efectuarse sin el influjo -previo, inmediato e intrinseco 
de Dios y por eso mismo, en cuanto Maria participa intimamente de los 
actos de Dios, ninguno de aquellos actos marianos de los conquistadores 
y fundadores podia concebirse sin su correlativa eficacia sobrenatural. 
fcsta eficacia se podria denominar reduplicativamente mariana porque 
Marfa esta en la mocon previa de Dios y Maria esta tambien en el fin 
de la accion querida por Dios y querida por los hombres. La Fe sabe 
por todo esto que no es extrinseca ni meramente retorica la presencia 
de Mana en las m:smas raices de la nacionalidad, sino constitute de 

SI I a . 

iJSPmZFS*™ - HiS ' 0Ha " e 13 ,B,esia 6 " la vol. I, p., 5 3. Editorial Don Bosco. 

(17) Cayetano Bruno, Op. clt., I, p. 243. 
(IB) Cayetano Bruno. Op. cit., |, p . 3 52 . 3i 36gi 360 
(19) Cayetano Bruno, Op. cit., |, p. 33s. 
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Cuando la Argentina se desprendlo de Espana logrando su inde- 
Cuando 9 tambien en nombre de Mana, y sus dos mas 

pendencia politlca o h, ^ ^ ^ ^ 

9 " n Sh actos de gran trascendencia historica. No fue un acto 
leatrafsino n emocionante acta de piedad, la decision de Be Igrano de 
d'oos ta en las manos de la Virgen de las Mercedes, al realizarse a 
Son de accion de gracias por la victoria de Tucuman, su baston 
de mando; n i fue retorica la designacidn de Maria como Genera a del 
Eferdto Argentine, reiterada por el General San Martin con Nuestra Se- 
fo del Carmen el Libertador, sometio este desec , a la »ns.de«aon 
de su Estado Mayor y en la propia Iglesia Matriz de Mendoza el mis 
mo coloco su baston de mando sobre la mano derecha de la imager , de 
Z Virgen. Estos actos, como muchisimos mas de nuestros heroes y cau- 
dillos repito, ni fueron supersticion, ni retorica, n, conformismo m- 
pSb!e P con la piedad popular: fueron conscientes actos de fe mana a 
con la plena eficacia sobrenatural que tales actos impl.can De ah, que 
podamos afirrnar que la Argentina es mariana por vocacion y por la 
voluntad de sus fundadores y que esta vocacion mariana esta como ,n- 
vfscerada en su destine histdrico. Este pais peninsular, heredero de la 
greco-romana-iberica que le ha llegado per la via del Segundo 
Mediterraneo, une en si mismo la tradicion occidental con su inseraon 
en e Cuerpe Mistico cuyo corazon es Maria Santisima. Como obra de 
hombres libres, el destine histerico argentine puede frustrarse; pero s. 
se realiza, sera mariano o sera nada. 

Lleqados a este punto, aun podemes afinar mas nuestra reflexion. 
Maria unid°a S come na'die podia hacerle a los s^-ientes de C nst en 
el Calvario, estuvo intimamente asociada al triunfo de C, isto sobre el 
imonlo y sobre la muerte; per la misma razen, en cuanto todo es y sub- 
slste por el Verbe, ceparticipa de su realeza universal; esta participation 
-oueTa convierte en Reina de todo le creade- es mterna y oculta y 
nos dispensaTas gracias que nos ha merecido su Hijo; pero puede ser 
tambS extrinseca y visible (aunque sea menes recuente per med o 
d- sus apariciones (autenticas), sensibles y, en cuanto ales, signos ^ del 
misferio de Cristo en la historia. En cuanto estas aparicones sensibles 
Z elctuan despues de la Ascensidn de Cristo *fjn*,- 
los tiemoos finales ya que todo se ha consumado en el Calvauo. Y, como 
dice Pedro Franquesa, "en la actualizacion del mensa,e cristiano las 
aparHones marianas siguen el desarrolle y urgenca de este mensa,e 
aWs de iThisteria y se acomedan a la cultura, neces,dades y arcuns- 
tanc ^del memento elpacie-temperal en que ueron hechas ; mas aun, 
"Dentro de este plan las apariciones tienen razon de s gno de a presen- 
cia dl Dies en el I mundo y de su actuacien en la historia. De esta presen- 
cia y actuacion derivan las exigencies evangelicas que nos recuerdan las 
apariciones marianas" (20). 

Coculsa, Madrid, 1969. 
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Estas apariciones, repensadas en funcion del destino historico ar- 
gentino, cobran, para nosotros, extraordinario valor porque Maria ha 
querido, desde Guadalupe hasfa Fatima, instituir en el mundo y en cada 
nacion la devocion y consagracion a su Inmaculado Corazon; esta es an- 
te todo, la vocacion de toda Iberoamerica, como lo ha dicho el Papa Juan 
Pablo II al pisar tierra en Santo Domingo: "tierra de fervido amor a la 
Virgen Maria. . ." (21). Es, tambien, la vocacion de la Argentina que ad- 
quiere un enorme signiflcado en el momento actual de la historia del 
mundo; aunque sabemos que el mensaje de Fatima (como todos los de- 
mas) no anade ni puede anadir nada a la Revelacion cuyo ciclo se ha 
cerrado, encierra lecciones de apolcgetica y de dogmatica que seria te- 
merario rechazar; ademas, en virtud de la union de Maria con Cristo, 
Ella nos transmite los deseos del Senor en orden a la salud. El primero 
de alios, como mediadora del Mediador (segun dice San Luis Maria), es 
que cada persona y cada nacion sea consagrada a su Inmaculado Cora- 
zon que es e! mejor modo de consagracion a Cristo. Porque el corazon 
de Maria es, ante todo, "el centro y principio de toda vida psfquica, es- 
piritual y sobrenatural de la Senora"; de donde brotan sus actos, su al- 
ma misma, su persona entera, su interioridad, su principio que "sobre- 
naturalmente informa, anima y mueve el alma y las potencias de la Vir- 
gen en todo su ser y actuar" (22). Por eso, el acto de consagracion, le- 
jos de ser una suerte de idolatria o de magia, como se ha dicho, es acto 
eminente de hiperdulfa por referenda a la Virgen y, por su intermedio, 
de entrega y adoracion a Cristo; la consagracion no ha de ser solamente 
individual — pues ya dije que Maria es Tutora de la historia de las na- 
ciones en cuanto unida intimamente por su Maternidad at Senor de la 
historia— sino social; si debe ser social, entonces no solo corresponde 
sino que se nos presenta como una suerte de obligacion, la consagracion 
a su Inmaculado Corazon de la misma comunidad nacional de que for- 
mamos parte. Ella lo ha pedido. De ahi que, a mi modo de ver y a los 
ojos de la Fe, la consagracion de la Argentina a su Inmaculado Cora- 
zon, realizada publicamente el 30 de noviembre de 1969, ha sido un acto 
mariano fundamental y de una trascendencia sobrenatural que no po- 
demos todavfa valorar. Ante todo, porque el acto de consagracion fue 
realizado por la maxima autoridad (y sabemos que la autoridad es ia 
forma que confiere e! ser mismo a esta sociedad concreta); en tal sentido, 
ha sido, de veras, el mismo ser de la Nacion el que se ha consagrado y, 
con el, todo su passdo y todo su futuro, como se aprecia claramente en 
la oracion del Presidente de la Nacion (23). Este es, para mi, el maximo 

(21) Discurso de! Santo Padre a su llegada a la Republica Dominicana, 25 de enero de 1979, 
p. XVI, en Jusm Pablo II peregrino de la fe, 2da. ed., Doca, Mexico, 1979. 

(22) Narciso Garcia Garces, C.M.F., "Contenido doctrinal del mensaje de Fatima", p. 105-6, 
en el precitado volumen jLa Virgen, siempre! 

(23) La cronica de todas las circunstancias de aquel acto llevado a cabo ante elsantuario de 
Lujan, previa peregrinacion, en La Nacion, 25.1.79. He aquf la oracion de consagracion lefda 
por el Presidente de la Nacion, General Juan Carlos Onganfa: "Madre de Dios: Senora de Lu- 
jan, a quien nuestro pueblo os llama tambien Virgen de Itatf, Madre del Nordeste argentino; Se- 
nora de Sumampa en Santiago del Estero y Virgen de Catamarca; Milagrosa imagen de la Vir- 
gen en Santa Fe y Virgen del Milagro en Salta, ante Vos estarnos aquf reunidos. 

"Nuestra bandera tiene el mismo color de vuestra tunica y manto. Nuestra historia os venera 
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Auiico avalado, por otra parte, por la Teologia mariana y por la 
signo publico av , h eminentisimo en el cual esta comprometido 
^^^o^ln,l con la concreta persona de la Virgen Santi- 

sima. 

V 

REFLEXION FINAL 

As! pues, Maria, en cuanto causa segunda subordinada dispositiva 
d0 la Redencion, es tambien causa dispositiva intr nseca al desarro lo de 
fa historia ya que la historia no es una abstracta "historia universal , si- 
n0 I se re/a historia concreta de persona por persona Y cada persona es 
mlembro, vivo, muerto o potencial, del Cuerpo Mishco y la historia es, 
oara e hombr; cristiano, historia temporal, en este mundo del Cuerpo 
Mistico. De ahi que asi como para la Fe es impensable el fempo histo- 
rico sin Cristo que adviene en su plenitud, del mismo modo es impensa- 
u°s n Maria por cuyo consentimiento entra en la h.stona. Ella es pues 
Sna de la ciudad de Dios en lucha y tension misterlosa con a cudad 
de mundo hasta el fin de los tiempos. Y como despues de la Muerte de 
Sisto todos los tiempos son ultimos tiempos, Maria es U i loz de los ul- 
nmos t empos de la historia. Particularmente lo es de la histona de Ibe- 
roamVricrdescubierta por la conciencia cristiana y manana en la cual 
viven, transfigurados, los mementos de lo griego y lo romane; por eso 
Iberoamerica, y en especial la Argentina, se const.tuye en heredera de 
la tradicion occidental-cat6lica que es esencialmente manana. 

Desde esta perspectiva puede verse con claridad por que el llama- 
do proceso de desacralizacion del mundo occidental es un proceso de 
apostasia del Senor de la historia; pero todo proceso de apostas, a es po 
eso mismo, ale'iamiento de Maria. Aunque (como ya d,,e) no tenemos 
S de creer sino en la Revelacion ya dao^urada no p<^mos 
oir la voz de Maria que, ante la apostasia de la ant,gua Crist.andad, 
clama anunciandonos que ya no puede seguir 50Sten ' e " d , O ra e '^ Z a ° de ^ 
su Hijo. De ahi que, sin Maria y sin oir su yoz, no habra verdadero 
destino historico nacional. Y esto porque results dare » el papel que la 
Argentina debe cumplir en el mundo enloquecldo de hoy por e od,o y 
y las potencias ciegamente seculares: Ante todo, porque ella es, quiza, 

en sus dramas y en «» Wtom, Vlr^n da! ^ s ^| B ^Sf^T 

- sfs-itss.r.-sssrt ~— " «' sss. VJSf-.-s 

Diaz Velez. iSalve Sefiora de nuestro pueblo! • M< , n -, fletoP M n 

ar?enttol d irT U cl°sag'T^ V todos nuestr0S 

esfuerzos, implorando bendiciones por la grandeza de la Patna. Asi sea . . 

Vease tambien la Homilia del Cardenal Antonio Caggiano, en pp. 1 V XJ as ^hea.ones de 

la Orden de la Merced y de la Junta de Historia Eclesiastica Argentina (p. 12). 
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Ia ultima reserva de la Tradicion occidental que es tradicion griega, ro- 
mana, iberica y catolica; si asf fuera y bajo la mediacion de Maria, la Ar- 
gentina puede llegar a ser, como centro expansivo peninsular y centn- 
fugo, el foco difusor de la evangelizacion del Nuevo Mundo y, con ello, 
el alma de una nueva cristiandad mariana. 

En medio de la oscuridad de un mundo apostata, la Senora parece 
haberse quedado sin palabras; por eso, quiza, lloro silenciosamente en 
Siracusa. El Papa Pfo XII, al enterarse del hecho, se pregunto y pregunto 
a todos: "iPov que Nora la Senora en Siracusa?". Quiza Nora porque no 
puede contener por mas tiempo el brazo de su Hijo, y quiza Nora de 
amor por los hijos suyos que engendro sobrenaturalmente en Cristo. Es- 
peremos, pues, que la Argentina, nuestra Patria bienamada, no haga 
llorar a su Madre ni un segundo y ponga definitivamente en sus manos 
su propio destino historico. Pues, como cantaba la liturgia de San Basi- 
lio, por Ella Dios tomo la carne para hacerse un Nino, Aquel que "desde 
antes de los siglos es nuestro Dios. Asi, de (sus) entranas se hizo un 
trono, y torno (su) seno mas vasto que los cielos". En ese santisimo se- 
no fue engendrada la Argentina. 



ALBERTO CATURELL1 



FUNOON MED6ADORA DE LA CONCIENCIA 



I . Tentacion de conciencia autonoma 

Trato de valorar debidamente la funcion de la conciencia en la 
vida personal y social. Pero itiene sentido hablar de valorac.on de 
la conciencia? En principio quiza no lo tenga para quien este situa- 
te en un subjetivismo antropocentrista, donde la prop.a conciencia 
es el criterio supremo de valor, al menos para el. Otra vez la ten- 
tacion del "libre examen". 

No es esta la posicion de la moral catolica que concede a la 
conciencia una supremacia relativa o condicionada • Cuando en los 
ambientes libertistas del siglo XIX se reclamaba JJertad de con- 
ciencia" los Papas de entonces se apresuraron a discernir. Uuran 
te Ta larga y laboriosa redaccion del documento Dignitat.s humanae 
del II Concilio Vaticano, al replantearse el problema de la libertad 
feligiosa. la pretendida supremacia de la conciencia personal fue 
crlticamente desplazada. 

Pablo VI, buen observador de los movimientos y Preocupacio- 
nes ideologicas de sus dfas. volvio a advertir y precsar: Debemos 
hacer una observation sobre la supremac a y «clu8.v.dad que hoy 
se quiere atribuir a la conciencia como guia de la v da Jumana. Fra 
cuentemente se oye repetir, como un afor.smo ndiscutible^que 
toda la moralidad del hombre debe consistir en el seguimiento de 
su prop-m conciencia; y esto se afirma, tanto para eman^parte de 
las exigencies de una norma extnnseca como .del 
de una autoridad que intenta dar leyes a la l.bre y ^^aneaact^ 
vidad del hombre, el cual debe ser ley para si mismo, sin el v.ncu 
lo de otras intervenciones en sus acciones. . . 

"Pero es necesario, ante todo, destacar que la conciencia, por 
si misma, no es el arbitro del valor moral de las ac ciones que , ella 
sugiere. La conciencia es interprete de una norma interior y supe- 
rior; no la crea por si misma. Ella esta ilum.nada por la intu.cion de 
determinados principios normativos, connaturales a la razon huma- 
na (Cf Santo Tomas, I, 79, 12 y 13; l-ll, 94, 1) ; la conciencia no es 
la fuente del bien y del Rial; es el aviso, es escuchar una voz, que 



se llama precisamente la voz de la conciencia, es el recuerdo de la 
conformidad que una accion debe tener con una exigencia intrmse- 
ca al hombre, para que el hombre sea verdadero y perfecto. Es la 
intimacion subjetiva e inmediata de una ley, que debemos llamar 
natural, a pesar de que muchos hoy no quieren oir hablar de ley 
natural . . . 

"En segundo lugar debemos observar que la conciencia, para 
ser norma valida del obrar humano, debe ser cierta, esto es, debe 
estar segura de si misma y verdadera, no incierta, ni culpablemen- 
te erronea. Lo cual, desgraciadamente, es muy facil que suceda, 
supuesta la debilidad de la razon humana abandonada a si misma, 
cuando no esta instruida" (1) . 

Es decir, la conciencia, para ser tenida por criterio de valor 
del obrar humano, para no ser "mala conciencia" (2), necesita ser 
valorada en si misma con otros criterios superiores. Su autonomfa 
esta comprometida con otras normas que operan desde su misma 
interioridad, sin identificarse con ella: la ley natural y las llama- 
das sobrenaturales de Dios. Esto quiere decir el encabezamiento 
de nuestro articulo: funcion mediadora de Ea conciencia. "La voz 
de la conciencia — concluia Pablo VI en la Alocucion citada — no 
es ni siempre infalible, ni objetivamente suprema. Y esto es espe- 
cialmente verdad en el campo de la accion sobrenatural, en el que 
la razon no puede por si misma interpretar el camino del bien, y 
debe acudir a la fe para dictar al hombm la norma de la justicia 
querida por Dios mediante la revelacion". "Quien no tiene en cuen- 
ta — habfa dicho en otra ocasion — la ley del Senor, sus manda- 
mientos y preceptos, y no los siente reflejados en su conciencia, 
vive en gran confusion y se convierte en enemigo de si mismo" 
(3). ^Gue significa, entonces, propiamente la conciencia? 

II. Nocion de conciencia 

Como revela ya su etimologfa latina (cum-scientia, conocer o 
saber compartido, aplicado o reflexivo [4), lo mismo que el termi- 
no griego correspondiente syn-eidesis o syn-oida, empleado por San 
Pablo [5] en diversas partes) , el termino conciencia expresa una 

(1) Alocucion en la Audiencia General del 12-24969, Trad, de "Ecclesia", n, 1429, 22-2-1969, 
p. 6 [250]. Como indicaremos mas adelante, la expresion "conciencia recta", debido al doble 
sentido que tiene en los tedlogos fpara Santo Tomas significa lo mismo que conciencia verdadera, 
mientras que Suarez incluye en ella la conciencia verdadera y la invenciblemente erronea J dio 
mucho que hacer durante el Concilio Vaticano II. Pablo IV en esta Alocucion parece darle un sen- 
tido aun mas amplio, de modo que !a conciencia recta incluye la conciencia cierta, la concien- 
cia objetivamente verdadera, y la inculpablemente erronea, en contraposicion a la conciencia 
incierta y a la conciencia culpablemente erronea. El texto original italiano dice asi: La cos- 
cienza per essere norma valida dell' operare umano, dev'essere retta, cio e dev essere sicura di 
se e vera, non incerta, non colpevolemente erronea" (Insegnamenti di Paolo VI, tomo 7, p. 872). 

(2) Tit. 1,15. 

(3) Nomina en el 1 Domingo de Cuaresma, 7-3-1965, en "Ecclesia", n. 1236, 20-3-1965, p. 13 
[411]. 

(4) Cf. S. Tomas, Suma Teologica, I, 79, 13. 

(5) Rom. 2, 15, y en otros muchos lugares. Cf. Max Meinertz. Teologia del Nuevo Testa- 
mento, p. 301-303. Madrid, Ed. Fax, 1963. 
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alidad de conocimiento, que pronto en el uso. se redujo al cono- 
realidad a« mismo reflexivo, desprendiendose de la signifi- 
C,ml ^ nrimaria de saber compartido o confidencial. Mas que del 
cac,0 ^ v P n conocete a t! mismo, inscripto en el frontispicio del tem- 
S | )Cr HP AdoIo en Delfos (6) , el ser consciente o tener conciencia 
P rpfiere concretamente a la reflexion sobre los propios actos, pa- 
sados; presentes o futuros, recordando, percibiendo o proyectando, 
y sobre el propio yo. 

Este autodpminio cognoscitivo puede ser puramente psicolo- 
qico y entonces se trata de la conciencia psicologica, cuyo nom- 
bre espano! mas usual es el de conciencia, maxime en su forma 
adjetiva de consciente [en contraposicion a lo inconsciente y sub- 
consciente) ; o puede ser psicologico-moral, y entonces se trata 
de la conciencia en.su sentido mas propio, que es la conciencia 
moral: reconocimiento de la accion pasada en cuanto conforme o 
disconforme con los principios de moralidad; advertencia del bien 
o del mal que se esta haciendo; sentido de responsabilidad moral 
respecto de lo que se va a hacer. Son las tres formas de concien- 
cia: corcsiguiente (que aprueba, acusa o excusa) , concomitante 
(diversos modos de advertencia del bien o mal que se hace) , an- 
tecedente (que manda, prohibe o permite) respecto de la accion 
responsable personal. 

Santo Tomas, que ha distinguido netamente la conciencia mo- 
ral de la conciencia psicologica o autopercepcion (7), hace de- 
pender a aquella de esta. Es la constante subalternacion de lo mo- 
ral a lo psicologico en cuanto a genesis o fundamentacion. Asf po- 
rno el objeto motivo de la voluntad en general es el bien conocido 
simplemente como amable o apetecible, su objeto motivo en el 
orden moral es el bien conocido en relacion al ultimo fin de la vf- 
da humana que es Dios (8). Este conocimiento propio del orden 
moral es lo que se entiende por conciencia, que es el ejercicio de la 
recta ratio, principio inmanente, regulador inmediato de la accion 
y j r_i z personal del propio comportamiento, en dependencia direc- 
ta uel habito de la prudencia, del saber moral, de la sinderesis, de 
la fe y en ultima instancia, de la ley de Dios, tanto del orden na- 
tural como del orden sobrenatural (9). 

Digamos, pues, que la conciencia es un juicio por el que la 
propia razon dictamina, a base de los principios de la moralidad, 

(6) Cf. J enofonte, Memorabilia, IV, 21. 

f7] Cf. S. Tomas, Suma Teologica, I, 79, 13; De Verit. 17, 1; U Sent. d. 24, q. 2, a. 4. 

[8) Suma Teologica, l-ll, 19, 3; De Verit. 17, 3; II Sent, d.39, q.3, a.3; Quodi. 3, q.12 a.2; 
Super Ad Rom. 14, lect. 2, n. 1118-1121. 

(9) "Sed in secunda et tertia applicatione, qua consiliamur quid agendum sit, vel examina- 
mus iam facta, applicantur ad actum habitus rationis operativi, scilicet habitus synderesis et ha- 
bitus sapientiae, quo perficitur superior ratio, et habitus scientiae, quo perficitur ratio inferior; 
sive simul omnes applicentur, sive alter eorum tantum" (De Verit. 17,1 hacia el final del cuerpo] . 
Sobre el tema de la recta razon, norma de moralidad, Begun S. Tomas, puede consultarse la mag- 
nffica obra de Lehu, La raison, regie de la moralite. Paris, 1930. 



sobre la licitud o ilicitud de lo que el hombre concretamente ha 
hecho, esta haciendo o va a hacer inimediatamente (10) . 

Pablo VI distinguia y describia bellamente los dos modos de 
conciencia (psicologica y moral), en los siguientes terminos: "El 
reino de la conciencia se extiende delante de nuestra considera- 
cion con dimensiones muy amplias y complejas. Simplifiquemos 
este panorama inmenso en dos campos distintos: existe una con- 
ciencia psicologica, que reflexiona sobre nuestra actividad perso- 
nal, cualquiera que esta sea; es una especie de vigilancia sobre 
nosotros mismos; es un mirar en el espejo de la propia fenomeno- 
logfa espiritual, la propia personalidad; es conoeerse, y en cierto 
modo llegar a ser dueno de si mismo. Pero ahora no hablamos 
de este campo de la conciencia; hablamos del segundo, el de la 
conciencia moral e individual, esto es, de la intuicion que cada 
uno tiene de la bondad o de la malicia de las acciones propias. 
Este campo de la conciencia es interesantfsimo tambien para aque- 
llos que no lo ponen, como nosotros los creyentes, en relacion con 
el mundo divino; mas aun, constituye al hombre en su expresion 
mas alta y mas noble, define su verdadera estatura, lo situa en el 
uso normal de su libertad. Obrar segun la conciencia es la norma 
mas comprometida y al mismo tiempo, la mas autonoma de la ac- 
cion humana. La conciencia, en la practica de nuestras acciones, 
es el juicio sobre la rectitud, sobre la moralidad de nuestros ac- 
tos, tanto considerados en su desarrollo habitual como en la sin- 
gularidad de cada uno de ellos" (11) . 

La conciencia moral es ciertamente un punto crucial en la rea- 
lizacion responsable y dignificante de la libertad: la racionalizacion 
y consiguiente humanizacion del hacer personal. Pero se trata de 
una autonomia relativa, subordinada a una teonomia, que es la ley 
divina, norma de todo orden moral. La conciencia sera recta ratio 
cuando este normalizada, cuando concuerde con la ratio aeterna, 
esencialmente recta, con la que conectan indefectiblemente.Vlos 
princlpios de la sinderesis, de los que se alimentan inmediarr Sen- 
te la ciencia moral, la virtud de la prudencia y el cl;ntamen de con- 
ciencia (12). De ahf que todo acto moral tenga sie... re un ultimo 
sentido religioso y que todo pecado sea teologico, tal como se re- 
fleja en la nocion agustiniana de pecado: lo que es contrario a la 
ley etema (13). En el orden sobrenatural, esta norma suprema, a 
la que ha de atenerse la conciencia cristiana, es la fe teologal que 
ejerce la funcion de sinderesis en el orden del conocimiento so- 



cio) Cf S. Tomas, Suma Teologica, I, 79, 13; Ml, 19, 3-6; De Verit. 17, 1-5; II Sent, d. 24, 
q.2. a. 4; d.39, q.3, a. 1-3; Super Ad Rom. 14, lect. 3, n. 1140. 

(11) Alocucion 12-2-1969, en "Ecclesia", n.1429, 22-2-1969, p.5-6 [249-2501. Cf. Homilia en 
el I Domingo de Cuaresma, 7-3-1965, en "Ecclesia", n. 1236, 20-3-1965, p. 13 [411 J. 

(12) Cf. S. Tomas, Suma Teologica, l-ll, 19, 4; 94, 4 y 6. 

(13) Cf. S. Tomas, Suma Teologica, l-ll, 71, 6 ad 3 y ad 6. 
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u o+.iral Quod non est ex fide peccatum est, decia San Pablo, y 
Ki^rar-Colunga traduce: "todo lo que no es segun conciencia 
que iNdi^ l No es se i( jj en1: jfjq uen | a f e y \ a conciencia, 

6 ? pe nii P la conciencia cristiana se atimenta de la fe, a la que no 
podra nunca contradecir sin anularse como tal, sin dejar de ser 
recta ratio. 

HI Division de la conciencia moral 

Suponiendo la distincion fundamental entre conciencia natu- 
ral y conciencia sobrenatural o cristiana, a la que acabo de aludir, 
y prescindiendo de las divisiones accidentales de la misma, en 
razon de la sucesion temporal (conciencia del acto, del presente o 
del futuro) o del signo positivo o negativo del dictamen_ (esto es 
bueno y. su contrario es malo: oppositorum eadem est ratio), o del 
contenido material del acto juzgado (conciencia de justicia, de 
solidaridad, de honestidad, etc.), interesa sobre todo la division 
esencial de la conciencia, en cuanto realidad de conocimiento, en 
verdadera y falsa, con sus principales grades. Podrfamos sinteti- 
zarla asi esquematicamente: 

A) Conciencia recta = verdadera = conforme con la ley de Dios 
y con sus participaciones inmanentes en la sinderesis y la fe: 

a) Grados de perfection objetiva: simpiemente recta, timora- 
ta, delicada. 

b) Grados de perfeccion subjetiva: cierta, opinativa, dudosa. 

B) Conciencia erronea = no recta = disconforme con la ley de 
Dios: 

a) Grados de responsabiiidad: invenciblemente erronea, ven- 
ciblemente erronea. ■ jfU 

b) Formas del error: 

j^fli 1) Inversion del valor moral: juzga bueno lo que *es malo, 
y rn°Lp lo que es bueno (15) . 

2) Dtiforma el valor: rigorista, laxa, escrupulosa, pe'rpleja. 

En el aspecto fundamental de la responsabiiidad de la misma 
conciencia (norma normalizada) es de gran interes la division de 
la conciencia no recta en vencible e invenciblemente erronea, a la 
que aluden con frecuencia los documentos pontificios y a la que 
presta la debida atencion la teologia moral catolica. Es singular- 
mente complejo y diffcil el problema de la conciencia invencible- 

C14) La Biblia de Jerusalem traduce asf: "Todo lo que no procede de la buena fe es pecado" 
(Rom. 14, 23). 

(15) " [Ay de los que al mal Hainan bien y al bien mal; que de la ^ hacen tinieblas y de 
las tinieblas luz!" [Isaias, 5, 20). 
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mente erronea, tanto en su valoracion personal (16) como en su 
proyeccion social y jurfdica. Cabe errar sin culpa alguna, por fal- 
ta de elementos de juicio despues de diligente examen/sobre la 
licitud o ilicitud de un acto, sobre todo en materias diffcilmente 
discernibles a las que la luz de los primeros principios de la sin- 
deresis o de la verdad revelada Ilega muy tenuamente. En estos 
casos de perplejidad involuntaria, cuando la opcion por un modo 
concreto de comportanniento urge inaplazablemente, la ciencia mo- 
ral suministra unos principios reflejos para poder decidirse en ac- 
titud subjetiva segura, aun a conciencia de que objetivamente pue- 
da ser otra cosa lo correcto. 

No se puede presumir, en prineipio, la existencia de una con- 
ciencia invenciblemente erronea sobre temas fundamentales de la 
vida humana, en un sujeto normal mente desarrollado en una so- 
ciedad civilizada, como pueden ser la existencia de Dios, los dic- 
tados supremos de la ley natural, etc. [17). Sobre otros temas 
mas derivados y contingentes sf cabe el error, si bien no es facil 
suponer, dada la complejidad de los condicionamientos afectivos 
del juicio practico, maxime cuando lleva consigo sacrificios o re- 
nuncias, suficiente diligencia para llegar a formarse un juicio rec- 
to. Noluit intelligent ut bene ageret: "no quiso entender para obrar 
el bien" (18). No obstante, a la inversa, todo pecado implica algu- 
na ignorancia parcialmente excusante. Cristo llego a excusar a los 
mismos que le crucificaban: "perdonalos, porque no saben lo que 
hacen" (19). Sobre el aspecto socio-politico de la conciencia in- 
venciblemente erronea volvere mas adelante. 

IV . Por que se llama recta a la conciencia verdadera 

En tiempos del Concilio Vaticano II, al discutir el esquema con- 
c'liar sobre la libertad religiosa y al interpretar un pasaje de la en- 
cfclica Pacem in terris de Juan XXIII que resulto ambiguo, lo que 
a primera vi?ta parecfa una cuestion puramente semantica, una 
lis de nomire, a saber, la equivalencia o no de la conciencia recta 
y de la conciencia verdadera en cuanto funp^^ento del derecho a | 
la libertad religiosa, dio mucho que perisafty que decir: untremen- 
do obstaculo para una declaracion mayoritariamente aiieptable so- 
bre la libertad religiosa. 

La discrepancia terminologica venfa muy de atras. Santo Tomas j 
llamaba conciencia recta o verdadera a la que reflejaba la verdad j 
objetiva de orden practico, en conformidad con la ley de Dios, en 
contraposicion de la conciencia erronea que puede ser tai vencible 

[16) Sobre ella trata S. Tomas los siguientes problemas: "Si la voluntad que no sigue a la 
razon errante es mala" [l-Mi 19, 5); "si la voluntad que concuerda con la razon errante es bue- 
na." (Ml, 19, 6); "si la conciencia erronea obliga" (De Verit, 17,4). 

(17) Cf. Rom. 1, 24 ss.; S. Tomas, Suma Teologica, [-II, 94, 6. 

(18) Salmo 35,4. Cf. Jn 3, 19-21. 

[19) Luc. 23, 34. 
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o invenciblemente. Es la terminologfa que asumio y divulgo San 
Alfonso Maria de Ligorio, Patron de los moralistas catdlicos (20). 
"Conciencia verdadera o recta — dice el conocidfsimo D. M. Prum- 

mer es aquella que, partiendo de principios verdaderos, dicta 

que algun acto particular es Ifcito o ilicito" (21). 

Otros moralistas, mas de acuerdo con la terminologfa de Fran- 
cisco Suarez (22), dan a la conciencia recta una significacion mas 
amplia, de modo que comprende tanto la conciencia verdadera co- 
mo la invenciblemente erronea o de buena fe. Asi, por ejemplo, A. 
Vermerch (23) . 

Segun esto, cuando Juan XXIII proclamaba en la Pacem in terris 

(n. 14) el derecho del hombre a "poder venerar a Dios, segun la 
recta norma de su conciencia, y profesar la religion en privado y 
en publico", ten cual de los dos sentidos, el tomista o el suare- 
ziano, empleaba el adjetivo "recta"? Tras la expresidn bivalente 
pronto se percibio un problema de fondo: <?En cual de los sentidos 
la recta conciencia comporta derecho a la libertad religiosa? (24). 
Volvere luego sobre ello. Ahora queria explicar por que Santo To- 
mas llama "recta" a la conciencia verdadera. 

Siendo la conciencia una realidad de conocimiento normativo, 
su rectitud consiste en su verdad. es decir, en su adecuacion a la 
accion voluntaria correcta de acuerdo con la norma suprema o ra- 
tio aetema. Su rectitud no se distingue de su verdad, que es, por 
supuesto, una verdad practica, de orden prudencial. Santo Tomas 
establece expresamente equivalencia entre la recta ratio y la vera 
ratSo [25), aunque en este orden de conocimiento prefiere el uso 

(20) "Dividitur autem conscientia in rectam, erroneam... Recta est quae dictat venim.. 
conscientia vero erronea est quae dictat falsum tamquam verum... Haec autem alia est vincibiNs] 
alia invincibilis" (Theologia Moralis, lib. I, tract. 1, ed. Augustae Taurinorum 1879, p. 1-2). 

(21) Manuale Theologi&e Moralis, I, pars II, trac. 4, c,2. Ariade Prummer en nota: "C,j\ 
dam auctores subtil iter distinguunt conscrentiam veram quae concordat cum veritate obtectiva, a 
f.=. a conscientia quae concordat cum recto appetitu ideoque includit etiam conscientiam invin- 
cibniter erroneam: sed talis distinctio est satis superflua et hodie solet rq'inqui". 

(22) In l-II, Tract. 3, De bonitate et malitia actuum humanorum, disp. 12,, 

(23) , A- Vermerch, Theo' h * Moralis, I, 321. 

\ (24)" La clausula del Uxtd or'cial latino ad rectam conscientiae suae normam fue traducida 
al espanbl por segurt el dictamen cfe; su recta conci.encias ("Ecclesia", 13 de abrii de 1963, p. 4). 
Aunque esta tn 'viccion no es exacta y se presta a una matizacidn subjetivista, como advert! eri 
Icoi (La "Pacem in terris" y I, a libertad religiosa, en "La Ciencia Tomista", 90 (1963), p. 
669), e| sentido es sustancialmente el mismo, porque se trata de "la recta norma de la con- 
ciencia" que es la conciencia misma, no de una norma superior a la conciencia ni de un efec- 
to posterior distinto de ella; es decir, no se trata de una regla superior que normalice a la 
conciencia ni de una regulacidn recta promanante de la conciencia, sino del dictamen recto que 
es forrnalmente la conciencia. Es de notar que el texto itafiano en que se redacto originalmente 
la enclclica decfa "secondo il dettame della retta coscienza", y es el texto que mantiene Mons 
pearo Pgvan (colaborador, al parecer, en la elaboracidn de la encfclica) en su obra posterior 
La hbertad religiosa y los poderes publicos. Barcelona 1966, p. 176. Pienso que la profesionali- 
aaa mas jurfdica que teologica de Pavan explica la no suficiente advertencia de la compleiidad 
teologica de la clausula retta coscienza. Esa podria ser tambien la explicacidn de por que en la 
encicKca se colo inadvertidamente una nocidn nestoriana de persona: "naturaleza dotada de in- 
tehgencia y de libre albedno ( n . 19). La humanidad de Cristo era eso, y, sin embargo, no era 



persona. 

t!*,;^? 5 ! " Rectitudo ratjonis, quae Veritas dicitur" (Suma Teologica, 11-11. 58,4 ad 1); "in opera- 
™ms autem non est eadem Veritas vel rectitudo practica apud omnes quantum ad propria" [l-II, 
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de recta ratio, recta conscientia, porque se trpt Q ^ . . 

to normativo, regulative, al cual semanticamente V" COnoCim,en - 
la calificacron de rectitud, puesto que "recta 1 ? es p ^ onv, f e me J°^ 
verbo latino "regere". Su termino contrapuesto nn T M ,C,p, ° de ' 
ciencia incorrecta o torckfe, sino errante o erronea ??« q 
de una rectitud esencialmente cognoscitiva. No es l ? 
voluntad esencialmente, sino de un acto de la razo n 2 " / 
la voluntad en cada acto concrete. " re 9 u,ador d ^ 

e ' °u den ^ sencial de especificacion, la recta conscientia 
depende o b,en de Dios revelante inmediatamente, o bien media 
amente a traves del orden impreso P or El en la naturaleza humana 
Y que la sinderesis y la ciencia moral descubren con mayor o ml 
nor esfuerzo (27). Este orden u ordenamiento pasa de la raz6n 
practica prudencial a la voluntad donde se realiza libre y respon- 
sablemente y donde culmina el acto virtuoso interior. 

rfp nnl bre ! ? s r matices V condicionamientos que impone al juicio 
su * previa disposicifin de la voluntad, condicionada a 

ahorfen Hit«ii p ZaS + del P s, 9 uism ° inferior, no nos ocuparemos 
Koedlr n Hp£ *T qUe ,a Vo!untad P uede ciertamente 

ouede farifiSl f rect ?. Juici0 de conciencia, lo mismo que lo 
puede facihtar y matizar infinitamente en la Imea del bien Lo hi p 
hay que senalar es que la voluntad en tanto sera rec a c buena en 

vo de morahdad y esta rectitud o verdad practica (recta cone en- 

n fpJlHn e p SU , Cn . te ri0 ,* lvo en el orden querldo por Dios y ma- 
n festado en la ley divino-positiva y en la ley natural impress en 
el corazon de los hombres, universal e indeleblemente. 

n„o ? U9nd0 , Santo . Toma s dice que esta recta razon lo es si con- 
cios?de C °d n pnp a r ,t0 %T' n ° GS h9Ciend0 un ^culo cerrado o vi- 
ta rain de Pf ndenC,a - El apetit0 es rect0 si concuerda con la rec- 
derH L J a T eS , reCta Si concuerda - no con la ordenacion 
denvada de ella hacia el apetito, sino con la ordenacion natural n 

IZfli h I correspondencia entre la recta ratio y el appetitus 
rectus, con dependent causal entrecruzada: el ejercicio libre de 
a voluntad es recto de hecho, existenclalmente, si corresponde al 
l d ' c a n m r de + Ia r f z °n, y esta razon es recta de hecho t i se 
adecua al orden natural que debe realizar la voluntad humana, que 



(26) MI, 19, 5-6; De Verit. 17,4. 

(27) |-ir, 19,4 ad. 3. 

tomista, ImpMca r.buena fe ISSolS^S?^ l^S recta verdadera ' en eI s ^id° 

y conciencia recta. UQ arectiva, no tfene sentrdo contraponer conciencia verdadera 
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p . pnnsequir el ultimo fin propio siguiendo el juicio de la concien- 
Fstoy traduciendo al orden moral lo que dice la 21 tesis tomis- 
t'%obre la formacidn del ultimo juicio practico: "la eleccion si- 
ne al ultimo juicio practico; pero el que sea ultimo lo hace la vo- 
f tad" (29). Interferencia causal de razon y voluntad en distinto 
aTnero de causalidad: eficiente y dispositiva por parte de la volun- 
tad y final y formal por parte de la razon al presentar el objeto 
formal de la accion honesta. Esta interferencia causal reviste dis- 
tintas modalidades, naturalmente, segun que el dictamen de con- 
ciencia lo profiera un hombre prudente y virtuoso o io ensaye un 
inexperto y tal vez mal dispuesto afectivamente (30). 

Este orden natural querido por Dios y que debe captar la rec- 
ta razon practica o conciencia comprende tanto la intencidn del 
ultimo fin comun como los fines propios de las diversas virtudes 
y la eleccion correcta de los medios y modos correspondientes. 

En el sistema de Santo Tomas se evita asf tanto el subjetivis- 
mo moral noetico o a priori (la razon no es norma absoluta; esta 
normalizada por algo obietivo distinto y superior: es "regula regu- 
lata" (31); su autonomia cae dentro de una teonomfa) ; como el 
subjetivismo moral afectivista o vitalista (la norma moral no se in- 
duce de la libertad o de la propia vida, sino que precede y norma- 
liza a la libertad); como el contingentismo existencialista (la nor- 
ma moral no se induce de los heehos vividos, sino que los gufa y 
les da sentido racional). 



V. El derecho a la libertad de conciencia y sus problemas 

Cuando Pio XI reclamaba el derecho a la libertad de las con- 
ciencias, y no al de libertad de conciencia, era debido al sentido 
ambiguo de esta segunda expresion: "estabamos alegres y orgu- 
llosos de combatir la buena batalla por la libertad de las concien- 
ciencias, no ya (como alguno, tal vez sin advertirlo, nos ha hecho 
decir) por la libertad de conciencia, frase equivoca y de la que se 
ha abusado demasiado para significar la absoluta independencia 
de la conciencia, cosa absurda en el alma creada y redimida por 
Dios" (32) . 

Antes, Leon XIII habfa despejado el equfvoco en estos termi- 



(29) AAS 6 (1914) 386. 

(30) Cf. S. Tomas, Suma Teclogica, Ml, 77,2 ad 4; De.melo, 3, 9 ad 7; VII Ethicorum, 
lect. 3, n. 1345-1348. Para un estudio mas amplio de las interferencias de la razon y el apetito 
en la formaci6n del juicio prudencial remito a Santiago Ramirez, La prudencia, p. 154-198, Madrid, 
Ed. Palabra 1978. 

(31) S. Tomas, De Veritate, 17,2 ad 7. 

(32) Enciclrca Non abbianno bisogno, n.50. Ed. Doctrina Pontificia, Documentos Politicos, 
Madrid, BAC, 1953, p. 594. De este abuso de la expresion libertad d'e conciencia se hacfa eco 

Max Scheler en su Etica: "La opinion preponderante sobre la subjettvidad de los valores gusta 
hoy de enmascararse bajo el pathos de un nombre que parece unificar, como una llamada de 
clann, todas las tendencias morales desde la edad moderna: se la denomina libertad de con- 
ciencia" (E. "Revista de Occidente", II, p. 101). 
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nos: 'Mucho.se habla tambien de la llamada liho-* . 
Si esta libertad se entiende en el sentido de n tad de conciencia. 
uno, segun le plazca, dar o no dar culto a Din* GS , Ifcito a cada 
mente refutada con los argumentos expuestos aht^? a SUficl n nteL 
puede entenderse tambi 



protege tan gloriosamente la dignidad de la person human* ?*■ 

Ppr encima de toda violencia y de toda opresWn y ha sEf' 

el objeto.de los deseos y del amor de la Iglesia" [33) S ' empre 

Este derecho a secundar los deberes dictados por la concion 
c a se ref.ere, segun el texto de Leon XIII. no solo a los actos de 
dela ley g d'e OS Dio S S ,n ° CUmpMmient ° de todos '«* mandamStos 

Si nos referimos a la conciencia recta o verdadera, el dererhh 
ten P r%nn' ta 8 P ° de ^ °} tar Se ^ n ^noiencia, sine y an e todo a 

tad para no tener religion o para tener la que uno qTer'a o pa a fu 
char contra ella: no libertas ad religionem, sino libertas a miL 

"SecKgrno 3 f^* » ^^l"nitE 

-Esto que m dice de la aberrante libertad de conciencia relinin 

TJ S J° TT ^ Ue , hay que decir de ^ demas aber antes S" 
des morales (mas b,en inmorales) como la .libertad d abo 1 > se" 
gun la propia conciencia, libertad de disolucion del vinculo ma?rt 
momal segun la propia conciencia, libertad de gul rm^o terror s 
mo segun la propia conciencia, etcetera. Un derecKo natural 
tanto, comun, universal, inalterable e inviolable) no ^ puede funda? SP 
en una aprecacion puramente subjetiva, personal SSS 
cnbimos el concepto de Santo Tomas del derecho como orden ai 
propro ftn o propia perfeccion exigible a la naturaleza huma 



na 



igiosa segun la recta conciencia. Esta referenda nos ha hinhn ?SS Pte al de ? cho a [a - liber tad re- 
la famosa expresion de la Pacem in teWseKa el mfamn ana 5 ensar a muchos ^ ue el se ntido de 
es decir conciencia verdadera. na ' miSmo que el * ue se encuentra en la Libertas, 

[34] Encfclica Quanta cura-, n. 3. Doctrina Pontificia, D.P., p . 8 , 
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nci n0 cabe pensar logicamente en un derecho natural a tener y 
pxnresar una conviccion religiosa falsa, a defender y a practicar 
1 aborto el divorcio, el injusto fraude fiscal, !a mentira, etc. Los 
nue saben a conciencia cierta y seguros.de su verdad que una 
religion es f a [ sa , tienen e! deber y el derecho de no prestarle oidos 
v de hacer lo posible con los medios honestos a su alcance para que 
los demas no caigan en el error. Lo mismo hay que decir de las 
demas formas de libertad y de conciencia aberrantes. Lo exige 
la solidaridad humana, lo exige la justicia social, lo exige la cari- 
dad. Obligacion que pesa sobre todos, pero especialmente sobre 
quienes tienen la maxima responsabilidad del bien comun. 

De ahf que cuando el Magisterio Eclesiastico hace mediar la 
conciencia en la defensa de los derechos naturales, bien se refiera 
a la vida religiosa, bien se concrete en las distintas areas del com- 
portamiento moral, no alude a la conciencia simplemente, sino a 
la conciencia recta, cierta, verdadera. Recordemos los documentos 
mas recientes: 

"Entre los derechos del hombre hay que reconocer tambien 
el que tiene de honrar a Dios segun el dictamen recto de su con- 
ciencia, y profesar la religion privada y publicamente" (36). 

"El hombre tiene una ley escrita por Dios en su corazon, en 
cuya obediencia consiste la dignidad humana y por la cual sera 
juzgado personalmente. . . Cuanto mayor es el predominio de la 
recta conciencia, tanto mayor seguridad tienen las personas y las 
sociedades para apartarse del ciego capricho y para someterse a 
las normas cbjetivas de la moralidad" (37). 

"Es necesario que se facilite al hombre... el derecho a... 
obrar de acuerdo con la norma recta de su conciencia" (38) . 

"Los esposos cristianos tengan en cuenta que no pueden pro- 
ceder a su arbitrio, sino que siempre deben regirs^ por la concien- 
cia, que hay que ajustar a la ley divina misma, docile 3 si magiste- 
r5o de la Iglesia, que : nterpreta autenticamente aquella a la luz del 
Evangelio" (39). "La decision sobre el numero de hijos depende 
del recto juicio de los padres". (40) . 

"Al fin y al cabo es a los padres a los que les toca decidir, 

(35) S. Tomas, Suma Teologica, I, 21,1 ad 3. Remito sobre este particular a Raices metafisi- 
cas del derecho, en "Verbo", n. 185. 

(3,6) Juan XXIII, Pacem in terris, n. 14. 

(37) Concilio Vaticano II, Gaudium et spes, n. 16. Remitiendo a este pasaje del Concilio, 
decfa ultimamente (1-4-1980) Juan Pablo II: "Formar la conciencia significa descubrir con clari- 
dad cada vez mayor la luz que encamina al hombre a lograr en la propia conducta la verdadera 
plenitud de su humanidad". 

(38) Gaudium et spes, n.26. 

(39) Gaudium et spes, n.50. Cf. n.51, con su nota 14. 

(40) Gaudium et spes, n.B7. 
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con pleno conocimiento de causa, el numero de sus hiios si- 
guiendo las exigencias de su conciencia, instruida oni- la liv d*. Din* 
autenticamente interpretada" (41) . y 

s '- "La paternidad responsable comporta sobre todo una vincula- 
C30n mas profunda con el orden moral objetivo, establecido Dor 
Dios, cuyo fiel interprete es la recta conciencia" (42) 

En esta Ifnea de pensamiento etico-teoldgico no tiene sentido 
apeiar a un derecho ("directum", decian los latinos de la alta Edad 
Media) establecido o que se ha de establecer por los hombres no 
siendo correcto. No serfa producto de la prudencia legislativa, que 
es recta ratio agibilium, virtud de la que procede la recta concien- 
cia que es recta ratio. Una disposicion legal en desacuerdo con los 
pnneipios naturales y divino-positivos de honestidad es algo ineo- 
rrecto, no puede constituir derecho: seria una contradictio in ter- 
minis. No tiene, por tanto, sentido pensar, por ejemplo, que la pru- 
dencia politica pueda dictaminar una ley divorcista o abortista en 
total desacuerdo con la ley natural y divino-positiva. No entraria en 
funcion la prudencia que es recta ratio agibilium, sino otra cosa. 
Es un contrasentido querer salvaguardar la recta conciencia cris- 
tiana en materia legislativa divorcista o abortista y dar luz verde 
a una prudencia politica divorcista o abortista. 



VI. La conciencia invenciblemente erronea no funda derecho a li- 
bertad religiosa 

Esto quedo patente en la larga discusion de la Declaracion 
Dignitatis humanae del Concilio Vaticano II sobre libertad religio- 
sa. La Comision habfa puesto todo su empeno en declarar el de- 
recho a la libertad religiosa fundado en el hecho de la conciencia 
verdadera o invenciblemente erronea (abarcando asf tanto a la re- 
ligion catdlica como a las confesiones no catolicas), que serfa — su- 
poman — el sentido de la "conciencia recta" a la que se referia la 
Pacem in terris. 

El proyecto no prospero por ahf. No cabia furdar un derecho 
natural en un error, en una torcedura, aunque fuese de buena fe. 
Estaba, adernas, en contra todo el Magisterio anterior. Se termino 
admitiendo un especial derecho natural a la libertad religiosa, sea 
cual fuera su contenido (religion verdadera o religion falsa, con 
diligencia por buscar la verdad religiosa o sin ella), pero enten- 
diendo la libertad religiosa en el ambito social y civil, y entendien- 
do el derecho en sentido negativo: derecho de inmunidad, a que 
naclie sea coaccionado ni impedido civilmente en su vida religio- 
sa personal o social. Al querer sehalar el fundamento de ese es- 

[41] Pablo VI, Populorum progressio, n.37. 

(42) Pablo V!, Humanae vilae, n.1Q. Cf. Alocucidn cit. supra, nota 1. , . 
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. I derecho, a lo largo de la discusion se fue renunciando al 
alnr de la conciencia (verdadera o invenciblemente erronea), 
nplando a la dignidad de la persona y a su inmunidad religiosa 
H cara al poder civil: "El derecho a la libertad religiosa no se 
f e n da en la disposicion subjetiva de la persona, sino en su mis- 
a naturaleza, por lo cual e! derecho a esta inmunidad permanece 
£n aquellos que no cumplen la obligacion de buscar la verdad y 
de adherirse a ella, y su ejercicio no puede ser impedido con tal 
de que se guarde el justo orden publico" (43) . 

Al lado de este especial derecho negativo de ambito exte- 
rior, la declaracion Dignitatis humanae proclama insistentemente 
el deber y consiguiente derecho del individuo y de la sociedad de 
buscar y abrazar la religion verdadera, que es la Catolica, y de 
formarse una conciencia religiosa perfecta al respecto, recta y 
verdadera (44) . 

En la Dignitatis humanae, al hablar de la conciencia se con- 
jugan los dos adjetivos recta y verdadera ("recta et vera conscien- 
tiae iudicia prudenter efformet", n. 3), pero no como fundamento 
del derecho de inmunidad religiosa, sino como termino del de- 
ber moral y del derecho a tener un criterio verdadero de conduc- 
ta, conforme a la verdad objetiva (45). 

En definitiva, el Concilio no dio paso a la fundamentacion del 
derecho de inmunidad civil en materia religiosa en la conciencia 
invenciblemente erronea. Se bused fundamentarlo en la dignidad 
de la persona, sin que se llegase a una explicacion sistematica co- 
herente de como la dignidad de la persona, en razon de su respon- 
sabilidad razonable, puede fundamentar un derecho natural de in- 
munidad de coercion respecto del error religioso, al que no se le 
puede considerar como natural ni como correcto, ni, por tanto, 
dignificante. por mas que excuse de culpa cuando es invencible 
subjetivamente. Ni el error manifestado es socialmente dignifican- 
te (es mas bien degradante) , ni la dignidad de la persona de los 
conciudadanos inducibles al error, ni la dignidad de la persona 

(43) Declaracion Dignitatis humanae, n.2, al final, 

(44) "Todos los hombres, conforme a su dignidad, par ser personas... tienen la 
obligacion moral de buscar la verdad sobre todo lo que se refiere a la religion. Estan obli 
gados, asimismo, a adherirse a la verdad conocida y a ordenar toda su vida segun las exi- 
gencias de la verdad" (n. 2, .& 2). "Cada cual tiene la obligacion, y por consiguiente tam- 
bren el derecho, de buscar la verdad en materia religiosa, a fin de que, utilizando los me- 
dics adecuados, Ilegue a formarse rectos y verdaderos juicios de conciencia" (n.3, & 1). Todos 
los hombres estan obligados a buscar la verdad, sobre todo en lo que se refiere a Dios y a su 
Iglesia, y, una vez conocida, a abrazarla y practicarla" (n. 1, & 2). Como quiera que la li- 
bertad religiosa que exigen los hombres para el cumplimiento de su obligacion de rendir culto 
a Dios se refiere a la inmunidad de coercion en la sociedad civil, deja Integra la doctrina tra- 
dicional catolica acerca del deber moral de los hombres y de las sociedades para con la verda- 
dera religion y unica Iglesia de Cristo" (n.1, & 3). 

(45) En la expensio modorum aneja al "textus denuo recognitus", que es el que salio final- 
mente aprobado, consta el sentido de ambos adjetivos: diciendo recta y verdadera quedaba cla- 
ro para todos que se trataba de la conciencia bien formada, tanto para los partidarios de la ter- 
minologia tomista (para quienes hastaria decir conciencia recta) como para los partidarios de la 
terminologia suareziana (para quienes, al ariadir el adjetivo verdadera al adjetivo recta, queda- 
ba excluida de la conciencia bien formada la conciencia invenciblemente erronea) . 
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errante puede fundar un derecho natural de inmunidad coerciti- 
va [46) . 

VICTORINO RODRIGUEZ, O. P. 



(46) Sobre este problema y otros muchos en los que se Vto envuelta la redarririn la 
Dignitatis humanae me he ocupado ampliamente en Estudio historico-doctrinal «te l« , h2J! 
clou sobre libertad religiosa del Concilio Vaticano II, en "La Ciencia Tomista'' 93 rfgeBl W 
339. Sigo pensando que a este respecto los principlos basicos mas consistentes son w fnrmii" 
lados por Pfo XII en el Discurso CI riesce del 6 de dlclembre de 1953; "Primero- & aue nc ? US" 
ponde a la verdad y a la norma moral no tiene objetivamente derecho alguno ni 'a la existenria* 
ni a la propaganda, ni a la accidn. Segundo: el no impedirlo por medio de leyes estatales v de 
disposiciones coercitivas puede, sin embargo, hallarse justificado por el interes de un hlpn 
superior y mas universal" (AAS, 45 (1953)) 798). Se trata del bien de la debida tolerancia aue 
no puede confundirse con el mal indebido tolerado. ' H 
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EL CAMINO AL SACERDOCIO 



Lectorado, Acolitado y Diaconarfo 
— Notas al pie del Ritual — 

"Introibo ad altare Dei" (P. 42). 

Con trazos sucesivos se va dibujando en el seminarista el perfil 
del Sacerdote: el Maestro que hay en este se bosqueja y anticipa en 
el Ministerio del Lectorado, asf como el Oferente de la Vfctima en el 
Acolitado, aspectos que tendran mayor nitidez en el ordenado Dia- 
cono. 

Lectorado y Acolitado tienen, ciertamente, su funcion especifica 
y su gracia de estado (son incluso Ministerios laicos); pero son tambien 
los pasos que recorre el aspirante al Sacerdocio, consolidando los ci- 
mientos sobre los que habra de apoyarse esta grave y sublime respon- 
sabilidad. Son asf los escalones o las gradas del altar que ha de ir as- 
cendiendo el seminarista, aprendiendo lo que habra de realizar e imi- 
tando lo que Dios pondra mas tarde entre sus manos. 

I. EL LECTORADO 

"Vino Jesus a Nazaret, donde se habia criado, y, segun su cos- 
tumbre, entro el sabado en la sinagoga y se levanto para hacer 
la lectura. Le entregaron un libro del profeta Isaias, y desenrro- 
llandoio. . ." (Lc. 4, 16-17). 

Paso importante en- el camino al Altar es la promocion al Ministe- 
rio del Lectorado. El seminarista, ya. reconocido oficialmente como aspi- 
rante al Sacerdocio, • : :ibe la facultad de anunciar la Palabra de Dios 
(excepto el Evangelic) ' en las solemnidades liturgicas, asf como de di- 
rigir el canto y la participacion de los fieles, pudiendo tambien prepa- 
rar a otros lectores para que lo suplan circunstancialmente. 

Sera un ministro de la Palabra, en el Culto y en todo momento, de 
modo que pueda el pueblo, a falta de texto, leer la Ley de Dios en su 
vida, como se decfa de los primeros cristianos. 

1 . EN EL PLAN DE DIOS 

"Dios Padre revelo y realizo el Misterio de la Salvaciort por medio de 
Jesucristo, su Hijo hecho hombre, quien . . . conf id a su Iglesia e! mi- 
nisterio de predicar el Evangelio a todos los hombres" (Ritual). 
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"En el principio era el Verbo". Y el Verbo de Dios, nombrando 
las creaturas, las hizo. Verbo eterno, Palabra pronunciada por Dios 
con el infinito poder de quien pudo hacer todas las cosas de la nada. 

Misterio grande que hay que evocar para ponderar en toda su 
grandeza al humilde Ministerio del Lectorado, servicio a la Palabra eter- 
na y creadora que el Lector transmite aportando su voz y su testimo- 
nio personal. 

* * * 

Dios habla, y las cosas son hechas. Es la obra de un Amor desbor- 
dante,, que quiere comunicarse. Y ante el pecado, Dios responde con 
mayor amor todavia -si cabe la expresion- responde con un acto 
de amor mas grande al darse a Si mismo asumiendo nuestra naturaleza 
y la limitacion de nuestro lenguaje. Humillacion infinita de un Dios 
que se hace hombre, de una Palabra divina que se cine al pobre alcan- 
ce de la palabra humana. 

"iQuien como Dios?" se escucho en los cielos. Y sin embargo 
Dios se convierte en nUestro servldor, dignandose hacerse oir para 
mostrarnos el Camino, el regreso hacia la Vida de la que y para la que 
fuimos creados. 

Los Prof etas son, especialmente, "los siervos de la Palabra". 

La Palabra los toma, los invade, los consagra. Y ellos ya no vivi- 
ran mas que para trasmitirla, con su voz, con sus gestos, con la vida, 
participando de su exito y de sus fracasos, corriendo en todo memen- 
to la suerte que le deparan sus destinatarios. Sera su drama, muchas 
veces, y su gozo, tambien; quizas su martirio, su gloria. 

Como Jeremias, todos ellos podrian haber dicho: "Era tu Palabra 
el gozo y la alegna de mi corazon" (15, 16). 

El ultimo de los Profetas sera como el anticipo inmediato de la 
Encarnacion real -no ya en figura- de la Palabra divina. Sera su Pre- 
cursor, voz que clama en los desiertos la necesidad de preparer, por 
la humilde penitencia, la venida del mismo Senor. Como a aquellos, la 
Palabra lo impulsa: "Clama, no ceses; como una trompeta alza tu voz 
(Is. 58,1). El oficio del Bautista sera allanar los caminos del Cordero de 
Dios. Como ellos, correra su suerte. . 

El campo esta sembrado, y regado con sangre. La Palabra fue 
anunciada. 

* * * 

"Et Verbum caro factum est". 

Si bien es cierto que "de muchas maneras hablo Dios a nuestros 
padres, ahora lo ha hecho por medio de su Hip" (Heb. 1,1): plenitud 
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de la manifestacion o'e Dios, de la Palabra que viene en Persona a bus- 
carnos ya salvarnos. 

Plenitud de revelacion de aquellas verdades que necesitamos pa- 
ra volver a la Vida. Iluminacion del Camino por donde ir, de la Ver- 
dad que hemos de obrar, de la Vida en la que estamos llamados a 
permanecer para siempre, en la eternidad del mismo Dios. 

2. EN LA IGLESIA 

"Vosotros, const it uidos como lectores. . . ayudareis a cumplir esta mi- 
sion. . . al servicio de la fe que se nulre de la Palabra de Dios" (Ri- 
tual). 

Cristo nos habla, y nos seguira hablando por sus Apostoles ("Ite, 
docete . . . "), los Profetas de la Nueva Alianza. San Pablo recapitulara, 
por asi decir, las grandezas y virtudes de aquellos siervos de la Pala- 
bra, recorriendo un mundo que le resultara pequeno en su afan por 
cumplir su mision de ser un eco de la Voz que lo ha posefdo: "Ya no 
vivo yo, es Cristo — es el Verbo— quien vive en mi". "jAy de mf si no 
lo anunciare!". 

Y como San Pablo, seran innumerables, en el seno de la Iglesia, 
los brotes del Cristo total, que recogiendo el "fuego sagrado" presta- 
ran su voz y su vida a la obra del Sembrador. 

Son las vertientes siempre nuevas de la Iglesia Fuente, que reci- 
biera de su Senor e| Deposito y la AAision. 

Mision magistral de la que participa el Lector, y que con la de 
santificar y regir constituyen al Sacerdote. 

El Lector se incorpora de este modo a la misteriosa economfa de 
la mediacion de la gracia. El es un enviado oficial de la Santa Iglesia 
para esparcir la semilla, para hacer presente en todo lugar la Palabra 
de Dios. "Ecce ego mitto prophetas . . .", he aqui que Yo os envfo, si- 
gue diciendo el dueno de la mies. ^I es quien "hizo una gran cen'a, y 
envio a sus servidores. . . " (Lc. 14, 16). "La Sabiduria ha despachado 
a sus criados, para que anuncien el banquete" (Prov. 9,2). 

Y con esta mision viene aneja la gracia de cumplirla. Gracia de 
eleccion, gracia de fidelidad, gracia de eficacia, tratandose de esa mis- 
ma Palabra que con solo ser pronunciada saco un mundo de la nada, 
revivio muertos, troco corazones indomitos. 

Custodio y pregonero de tan tremendo y alentador Mensaje, el 
Lector se lanza con santo celo a cumplir su mision no ya de preparar 
el Sacrificio, lo cual corresponde remotamente al Acolito que dispone 
las ofrendas, y proximamente a I Diacono que secunda al Celebrante, 
oferente principal, sino de disponer a los invitados, que se uniran cons- 
ciente y fervorosamente a la accion liturgica. 
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En calidad de Lector, Catequista y Cantor oficial de la iglesia-: 

• leera, como Esdras (Neh. 8,8), "distincte et aperte", claramente 
y en alta voz, ejerciendo un arte, ciertamente, y un arte sagrado, al 
servicio de la Liturgia.. Eilo implicara comprender el sentido de las p.a- 
labras para darles su debido tono, pronuncianctolas con claridad, un- 
cion y piedad, de modo que los fieles puedan escucharlas sin esfuerzo 
y sean instruidos con gusto y provecho. 

• educara en la fe y para la digna recepcion de los sacramen- 
tos, anunciando la Buena Nueva de la salvacion. La Iglesia lo destaca 
como su Catequista oficial, con lagracia divina necesaria para cumplir 
este nuevo encargo. El pondra los medios practicos para que el Espiritu 
Santo .fecunde las almas confiadas a su cuidado, de tal manera que 
realmente aprendan la doctrina, la manifiesten en sus vidas y la con- 
viertan en oracion. 

. o cantara los himnos y textos de la Liturgia. Si con sus lecturas 
muestra el camino, con el canto enfervorizara y llenara de aliento los 
corazones de sus hermanos, comunicandoles, mediante la belleza y ele- 
vacion de melodfas espirituales, los sentimientos propios de la Liturgia 
que se esta celebrando. Su canto cooperara a los fines de la accion li- 
turgica (adorar, agradecer, reparar y suplicar a Dios), siendo ese su per- 
sonal ofrecimiento de alabanza, "sacrificium laudis", su oracion hecha 
canto, unido a los Angeles y Bienaventurados que, "con una sola voz" y 
sin cesar, celebran al tres veces Santo. 

Funciones estas que requeriran de e| una seria preparacion, digna 
dedicacion y coherencia de vida. 

3. SANTIDAD DEL LECTOR 

"Concedeles que al meditar asiduamente tu Palabra, asimilen su en- 
senanza y la anuncien con fidelidad" (Ritual). 

El Obispo exhorta, a los que anunciaran. Ia divina Palabra, a reci- 
birla y meditarla asiduamente, para que adquieran cada dia mas un 
suave y vivo amor por el la, y asi manifiesten con la conducta a Nuestro 
Salvador Jesucristo, para gloria del Padre. 

Esto supone considerar y ponderar el ministerio que., se recibe, 
apreciandolo en su grandeza y exigencias, y pedir a Dios humildemen- 
te su gracia para cumplirlo y hacer de el un medio de santificacion: 
"Siervo tuyo soy, dame entendimiento" (Ps. 118,25), concedeme creer 
lo que proclam'o, vivir lo que creo y perseverar en ello hasta el fin. 

Supone poner los medios a su alcance para el mas perfecto desem- 
peno de la triple funcion: leer —con arte y devocion— , catequiiar —con 
ciencia, experiencia, paciencia— , cantar — evitando tanto herir los ofdos 
como la afectacion. 
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Debera formarse progresivamente,- con el divino auxilio, en las 
virtudes que sostendran y forjaran el santo ejercicio de su mision: hu- 
mildad, para no buscarse a si mismo, abnegandose y sabiendose nece- 
sitado de la ayuda de Dios; espiritu y practica de oracion, como logica 
consecuencia; pureza de intencion; caridad autentica, incansable celo del 
provecho espiritual de sus hermanos; estudiosidad, asiduidad en la lec- 
tura de la Escritura, del Magisterio, de los Santos, cimentando ciencia y 
ejercicio sobre la roca de una Fe firme en la Palabra que da Vida y que 
Dios' pone en sus labios. Fe ardiente que brotara de el con calor y con- 
viccion en palabras y obras, en una vida enteramente entregada al ser- 
vicio del Verbo. 

Su colocarse de pie, en un lugar mas alto y visible, expresara su 
decision de dar testimonio de esa Palabra hasta las ultimas consecuen- 
ciaS, hasta entregar por el la la vida si preciso fuera. 

Como a un faro, a el dirigiran sus miradas todos los fieles, como 
al "libro vivo", heraldo permanente del Rey que lo envia como "lum- 
brera de las naciones" (Jn. 8,12; Cf. Act. 13,46). 

A Ezequiel, Profeta y Sacerdote, se le ordeno que comiese el libro 
antes de ser su pregonero. Tambien el Lector hara carne y vida la pala- 
bra. que. se le confia, en mistica semejanza con la Enearnacion del Ver- 
bo en la Humanidad de Jesucristo. 

Como en el Cenaculo, el Espiritu Santo vendra sobre el, para im- 
pulsarlo a la fidelidad total, a pesar de las dificultades que'pueden so- 
brevenirle por el anuncio de su AAensaje (cf. Jer. 15,10s; Act. 9,16). 
Habiendo nacido en Cristo por el Bautismo, y confirmado en- su santo 
servicio, podra el instituido Lector hacer suya la : declaracion de su Se- 
nor y Modelo: "Yo para eso naci, para dar testimonio de la Verdad" 
(Jn. 18,37). 

"No tengas miedo -dice Dios Todopoderoso- , sigue hablando y no 
calles" (Act. 18,9). "Clama, ne cesses; quasi tuba exalta vocem. tuam" 
(Is. 58). J/ Yo estare contigo hasta el fin". 
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II, EL ACOL1TADO 



"Os ruego... que ofrezcais vuestros cuerpos como hostia viva, 
santa, agradable a Dios" (Rom. 12,1). 

Si la vida cie todo cristiano es un seguir a Cristo hacia la Gloria, 
pero a traves de la Cruz, mas aun lo es la del Sacerdote, llamado a ser 
otro-Cristo en un tiempo y lugar determinados. 

Paso a paso el seminarista que vive su vocacion va configurando- 
se con su Senor crucificado, principto, sentido y meta de toda su pre- 
paration al Sagrado Orden. 

Y con el Acolitado, tomando mayor relieve esta realidad, se acre- 
cienta su responsabilidad y recibe mayor gracia para una respuesta fiel. 
Porque el Acolito participa de una manera especffica y por asf decir 
oficial en la celebracion del Sacrificio del Calvario actualizado en la Li- 
turgia. 

Es un ministro del Altar, ayudante del cetebrante en la Santa Mi- 
sa. A el toca acercar las ofrendas con manos limpias de pecado, y con 
total disposicion a no vivir ya para otra cosa —el, futuro Sacerdote— 
que para la Obra redentora consumada en la cruz; es decir, para la 
Iglesia, nacida de ese Costado que se abre nuevamente en cada Misa 
"para la vida del mundo". 

1 . EN EL PLAN DE DIOS 

"Elegidos para el oficio de acolitos, participareis de un modo peculiar 
en el ministerio de la Iglesia, cuya vida tiene su cumbre y su fuente 
en la Eucaristia, por la que es edificado y crece el Pueblo de Dios" 

(Ritual). 

"Vino a los suyos, y los suyos no lo recibieron. 

He aquf la tragedia de la Encarnacion y la Redencion, en la sinie- 
tica mirada de aguila de Juan Evangelista. Dios se hace hombre, el Amor 
viene a rescatarnos, y no recibe de los suyos mas que el altar del Sa- 
crificio. 

Pero nada detiene al Amor. Porque quiere, se inmola en la Cruz, 
y renueva su oblacion en cada Misa, perpetuando la eficacia redentora 
del Sacrificio del Calvario. 

Testigos de ello, la Virgen y San Juan. 

Testigo de ello, su servidor y copia, el Acolito. 

* * * 

En el Calvario nacio la Iglesia, que desde entonces distribuye ese 
tesoro salvffico entre los hombres de todos los tiempos. Su nacimiento 
y su mision estan allf, en esa Vfctima que se ofrece hecha Pan vivifi- 
cante. Pan formado de mil granos, pan que se derrama en mil porcio- 
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nes, para que "asf como se recogen esos granos de trigo, para formar 
un solo pan, asf sea reunlda la Iglesia, en.su Cuerpo" (Didache), en el 
mismo Espiritu Santo que la anima. 

Funcion de la Iglesia es ofrecer el Pan de Vida, la Hostia del Sa- 
crificio; Pan que a su vez alimentara y perfeccionara a la Iglesia. 

Funcion del Acolito, fntimamente compenetrado con esta realidad, 
sera servir y unirse a! Santo Sacrificio, identificandose con el misterio 
del altar, que actualiza la eficacia redentora de la Cruz y la aplica a los 
hombres de aquf y ahora; asf como cooperar en esa extension de la 
Salvacion, que se realiza en el Sacrificio y se perpetua en la Eucaristia, 
para edificacion del Pueblo de Dios. 

2. EN LA IGLESIA 

"A vosotros se os encomienda la funcion de ayudar a los presbiteros 
y a los diaconos en el ejercicio de su ministerio y se os conffa, como 
ministros extraordinarios, distribuir la sagrada Comunion" (Ritual). 

De ese Sacrificio brota su funcion; del sacrificio ya prefigurado 
en el Antiguo Testamento, realizado en el Nuevo, continuado por la 
Iglesia, representado en la Liturgia. 

Y tomando parte en la Liturgia de la Misa, sirviendo al Altar, 
identificandose con la Divina Vfctima, coopera en la comunicacion de 
la Redencion obrada por ese mismo Sacrificio; es decir, en. la distribu- 
cion de la Sagrada Comunion, donde los fieles comulgan la Victima y 
se hermanan en un mismo Cuerpo. 

Asf como el Lectorado es el ministerio de la Palabra, el Acolitado 
es el ministerio del Sacrificio; y ambos se integran, para el seminarista, 
en e! Diaconado: en el ministerio de la caridad, caridad que. como el 
cirio ilumina y se inmola sin cesar. 

Su tarea sera ayudar, atenta y reverentemente, a los celebrantes, 
como si sirviera al mismo Sumo y Eterno Sacerdote. Distribuira tambiert 
la Comunion, como ministro extraordinario, cuando aquellos faltaren o 
estuvieren imposibilitados, o lo requiriera la cantidad de fieles. En esas 
circunstancias podra, asimismo, exponer el Santfsimo Sacramento para 
la Adoracion, reservandolo luego sin previa bendicion del pueblo. 

Es decir, pondra en contacto a sus hermanos con el misterio del 
Senor que se inmola y se da; a las aimas necesitadas en presencia del 
Medico divino. Y para ello el Acolito tendra, como quiere el Apostol, 
"los mismos sentimientos de Cristo Jesus". 

3. SANTiDAD DEL ACOLITO 

"...es necesario que procuress vivir tntensamente de la gracia que 
brota del sacrificio del Senor y os identifiqueis cada vez mas con el; 
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pfocurad percibir el sentido espiriiual y prof undo de las cosas; ai 
cumplir vuestro oficio, buscad profundizar su sentido espiritual para 
que podais ofreceros cada dia a Dios como sacrificio espiritual . . . 
Asi como participais de un solo Pan con vuastros hermanos, asi tam- 
bien debeis formar un solo cuerpo con ellos" (Ritual) . 

En el seminarista instituido Acolito se perfila mas claramente la se- 
me janza con Jesucristo Sacerdote. Es mayor en el, por consiguiente, la 
exigencia de santidad, estando tan cerca de la fuente misma de la Gra- 
cia . 

El Acolito, que sirve al Sacrificio eucanstico, debera, como el Sa- 
cerdote, "con intimo empeno y formada conciencia" ("agnoscite quod 
agitis"), reproducir en si la inmolacion en la que "trata" ("imitamini 
quod tractatis'') . 

El Verbo Encarnado que se victima lo asocia a Si de un modo prl- 
vilegiado. El es de "sus amigos" (Jn. 15,15), por lo que el Acolito de- 
bera estar dispuesto a compartir la suerte de Aquel que si tomo un 
cuerpo fue para ofrecerlo en la cruz (cf. Heb. 10,5), y vivio como "ofren- 
da permanente" desde su concepcion hasta que "entrego su espiritu". 

Cuai otro-Cristo, el Acolito cooperara con El "para la destruccion 
dei pecado mediante el sacrificio de si mismo" (Heb. 9,26). 

Viviendo esa gracia que brota del Sacrificio, se unira de tal modo 
a la sagrada Hostia que e! mismo se convertira, con las ofrendas que 
entrega al Sacerdote, en pequena hostia de alabanza y servicio. No 
querra, por tanto, para sf otro destino que el de aquella: ser consu- 
mido, ser disuelto para gloria de Dios y bien espiritual de aquel los 
por los cuales murio e| Redentor. 

Cada dia, al presentar el pan y el vino, renovara su ofertorio ha- 
ciendo de su mismo acolitado una ofrenda permanente. Su servicio se- 
ra como el de las velas que enciende antes de la Misa: servir, consu- 
miendose. Como el de la alfombra, que sirve siendo pisada, perma- 
nentemente postrada a los pies del altar. Como el de las flores, que 
puestas sobre el altar se marchitan, pero irradiando gozo y beileza. En 
fin, como el del mantel, que rssplandece de pureza, en absoluta dis- 
posicion, sin contaminacion profana, que se deja mo r ver por el viento 
cuai si estuviera vivo y satisfecho de servir de reposo al Senor del Sa- 
grario. 

Al igual que todo lo que se destina al culto, el Acolito sera un 
signo, para que quien lo vea, sin detenerse en e! ("como un camino 
que se utiliza y se olvida"), descubra en su devocion, su reverencia, su 
recogimiento y uncion, la Presencia a la vez fascinante y tremenda del 
Dios de la gloria. Su misma persona no sera sino el reflejo exterior de 
una experiencia interior semejante a la que tuvo Jacob en Betel cuando 
di jo: "jQue terrible es este lugail No es sino la casa de Dios y la puer- 
ta del cielo" (Gen. 28,17). 
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Tal sera, a la vez, su modesta "didascalia". Como San Luis Gonza- 
ensenara a los fieles, con el ejemplo de su compostura, que ante 
el Senor sacramentao'o no se puede estar de cualquier manera. Cristo, 
en Getsemani, "fue escuchado por su actitud reverente" (Heb. 5,7). 

Exigencia no pequena, de coherencia vital con lo que se realiza 
en la Liturgia. Porque "^quien subira a la montana del Senor?, £quien 
podra permanecer en su santuario? El de manos limpias y puro cora- 
zon, el que no ama la mentira y la maldad" (Ps. 15,2). 

Exigencia de humildad, sabiendose indigno y elegido por Dios no 
precisamente por sus meritos, "sino por su gran misericordia". 

Exigencia de morir al pecado, "viviendo para Dios en Cristo Jesus, 
nuestro Senor" (Rom. 6,11), y de estar dispuesto a morir en el concre- 
to sacrif cio que el Sefior le pida cada dfa. Porque cada dia tendra ma- 
teria para quemar como incienso, para convertir en oracion que se 
eleve "sicut incensum in conspectu suo" (Ps. 140,2; Ap. 8,4), repitien- 
do con el salmista: "Ofrecere un sacrificio de alabanza. . cumplire mis 
votos al Senor —mi oficio, con perfeccion de obra y de intencion — , en 
presencia de su pueblo" (Ps. 115). 

Ese vivir hecho "hostia viva, santa, agradable a Dios" (Rom. 12,1), 
sera el fruto de su devocion a la sagrada Eucaristfa. 

Solo una piedad ardiente y enamorada, solo un consciente vivir 
del Sacramento Supremo, lo hara no solo "comportarse de tal manera 
que merezca servir a la mesa del Senor y de la Iglesia", sino consa- 
grarse plenamente, sin reservas, a la adoracion y distribucion de ese 
Pan que es Cuerpo ffsico de Cristo, y al servicio generoso y edificante 
del pueblo fiel, que es Cuerpo mfstico del mismo Jesucristo. 

Su vivir sera Cristo, Cristo en el Sacramento, Cristo en los pobres 
y hambrientos de gracia divina, para gloria de Dios Padre. 

Vida "liturgica", en adoracion y santificacion cada vez mas perfec- 
tas, "fijos los ojos en Jesus. . . que soporto la cruz. . . y esta sentado 
a la diestra del trono de Dios" (Heb. 12,2). 



III. EL DIACONADO 



Habiendo tratado acerca del Lectorado y Acolitado, nos adentra- 
mos ahora en el misterio del Diaconado, acompanando al seminarista 
que "con temor y temblor", aunque con gozo y confianza, ve acer- 
carse la hora esperada de su ordenacion sacerdotal. 

£1 sabe perfectamente que, antes de esta, con el Diaconado ya 
quedara consagrado a Dios. Habra dado su palabra definitiva, y asf, 
aunque la mayor parte de los fieles no lo sepa — porque "todavfa no 
es sacerdote" — , tendra, con la participacion del sacramento del Orden, 
todas las obligaciones y derechos que se derivan de dicho sacramento. 

Volver a las fuentes tambien aquf nos ayuda: los Apostoles desta- 
can siete varones para que cumplan el oficio de Diaconos, mientras 
ellos se dedican a lo suyo (cf. Act. 6,5 y tambien 1 Tim. 3,8 ss.; Fil. 1,1). 
Con el correr del tlempo se fue perfilando con claridad cada vez ma- 
yor el papel de los Diaconos en la jerarquia eclesiastica, como consta 
en los Padres, en la practica liturgica y en el Magisterio de la Iglesia 
(1), hasta el Vaticano II. Recientes precisiones de la Sagrada Congrega- 
tion para el Culto y de la Comision Episcopal de Liturgia, nos ayudan 
a ubicar y detallar mejor su competencia especifica. 

1 . EL DIACONO EN LA IGLESIA 

Dignfsima y muy valiosa es su mision, en el marco de las funcio- 
nes jerarquizadas. Como lo ha vuelto a poner de relieve la Const. "Lu- 
men Gentium" (2), los Diaconos tienen un lugar especffico en el minis- 
terio de la liturgia y de la caridad, distinto del oficio del Sacerdote que 
sacrifica y de los laicos que deben instaurar el Reinado Social de Cristo 
en el mundo. 

EI Jo queda muy bien representado por e! doble gesto, tan "diaco- 
na! '', de recibir las ofrendas de pan y vino en el altar y devolverlas, 
por asf decir, a! pueblo fiel en el Pan consagrado (3). 

Entre los ministros sagrados, el Diaconos. ya participa del Orden en 
su potestad santificadora, docente y real o pastoral. Ya es parte de la 
Jerarquia de la Iglesia. 

Ha renunciado libremente a constituir una familia, no por inepti- 
tud para ello sino porque el amor a Jesucristo ha llenado su corazon, y 

(1) Cf. Dz. 45, 152, 305, 356, 958. 

(2) N? 29. 

(3) Por eso la cuestion del Diaconado permanente tiene en su base mas una razon sacramen- 
tal, eclesiologica, que las posibles urgencias locales por falta de clero. Por el Diaconado per- 
manente el fiel se consagra a la Iglesia para el servicio del altar pero tambien para atender 
a los fieles, en las necesidades de su vida espiritual, de sacramentos, de doctrina, e incluso de 
pan material. Recibe para ello la especialisima gracia del Sacramento del Orden que — a dife- 
rencia de los seglares que tambien se santifican en el servicio caritativo — lo consagra para 
esa precisa funcion eclesial. Cf. para esto el Doc. XXVI, Derecho Candnico Postconciliar II. En 
el presente artfculo, al tratar del Diaconado, nos referimos al aspirante al sacerdocio. 
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lo ha ensanchado hasta abarcar, en el mismo amor de Cristo -univer- 
sal catolico— , a todos los hombres por los cualeS el Salvador ofrecio 
su'sangre redentora. 

Y efectivamente servira a! Senor en los hermanos. 

Su primer servicio sera el ejemplo de una vida santa, fortalecien- 
do a! projimo contra las asechanzas del demonio, por la gracia del Es- 
nfritu Santo. El suyo sera, verdaderamente, el ministerio de la caridad, 
atendiendo, como lo hizo el mismo Jesus, a los necesitados del pan 
del alma y del pan del cuerpo. 

Dara a Cristo. Esta sera su mas alta "diakonfa" o servicio. Dara 
a Cristo para saciar el hambre de las almas, la sed de Dios. Lo hara 
ilegar a traves de los sacramentos (Bautismo, Eucaristfa, Matrimonio) y 
|o hara escuchar en la proclamacion del Evangelic 

Todo el se ira impregnando de! espfritu de Cristo, especialmente 
por la recitacion del Oficio Divino, al que se obliga desde ahora, con- 
tinuando asf la oracion que Jesucristo elevo al Padre durante el trans- 
curso de su vida temporal. 

Y como culminando su vida de entrega, dandole sentido y valor 
infinito, se unira estrechamente en la Santa Misa al sacerdote, quien 
con toda la Iglesia ofrece a Dios Padre la Victima Divina. 

* * * 

Si atendemos ahora a la mision propia del Diacono, debemos de- 
cir que sus funciones especfficas (4) son las siguientes: 
— asistsr al celebrante en el Sacrificio de la Misa; 
— distribuir la Eucaristfa a los presentes y a los enfermos; 
—leer el Evangelio, predicar; 
— bautizar, como ministro ordinario; 
— asistir matrimonios, con justa causa; 
— exponer el Santfsimo y dar con el la bendicion; 
— administrar sacramentales, sin excepcion; 
— presidir funerales y sepulturas; 

— faltando sacerdote, presidir celebraciones de la Palabra 
— y regir establemente comunidades cristianas lejanas; 
— ayudar en obras apostolicas propias de los laicos; 
—atender a los pobres, en todas las formas posibles. 

Al termino de este artfculo ofreceremos, a modo de apendice, deta- 
Hes mas practicos acerca de las funciones del Diacono. 
* * * 

(4) Todas estas funciones deben realizarse siempre en subordinacidn al Obispo y al Parroco 
del lugar (cf. Doc. XXVI, Sacrum Diaconatum, 22). 
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La condicion sacramental del Diaconado implica una transforma- 
tion ontologica del ordenado, a la que corresponded una manera de- 
termlnada de comportarse. Debera cumplir sus funciones en mtima 
union con Cristo Sacerdote (por la oracion, los sacramentos, la practi- 
ca de las virtudes), y excluir todo lo que no condiga, como im-propio, 
con aquel Cristo que lo ha querido asimilar a su persona como solo 
Dios puede hacerlo. AAisterio del caracter sacramental, que lo ha mar- 
cado indeleblemente como otro-Cristo. 

Dicha sacramentalldad, que implica una mision particular, lleva 
consigo lo que se llama la gracia de estado. 

; Misteriosa y realmente el Espfritu Santo ira consolidando las dis- 
posiciones virtuosas de su ministro, y le dara la eficacia apostolica que 
de otro modo —natural— nunca poseerfa. 

La esfola, que es ornamento propio del Diacono (llamada antigua- 
mente "orarium", para secar "sudores apostolicos"), significa tanto su 
ministerio, como la gracia que Dios le promete; y la dalmatica, otro de 
sus ornamentos especificos, indica su rango o dignidad, asi comp la ca- 
ridad gozosa con que habra de ejercer su ministerio. 

Los Diaconos — leemos en la "Lumen Gentium"— fortalecidos con 
la gracia sacramental, "sirven al pueblo de Dios en el ministerio de la 
Liturgia, de la Palabra y de la Caridad" (5). 

Con esa gracia podra -decfa el Pontifical Romano- "ministrare ad 
altare, baptizare et praedicare". Para ello recibe el Espfritu Santo, "Spi- 
ritum Sanctum ad robur", "ad resistendum diaboio et tentationibus eius" 
(porque, explfca Thils, "la Iglesia debe mantenerse siempre en pie de 
guerra"); para que "abundet in eis totius forma virtutis, auctoritas mo- 
desta, pudor constans, innocentiae puritas, et spiritalis observantia dis- 
' ciplinae". 

iQue exige cada uno de estos ministerios? Siguiendo a Thils (6), 
podemos sintetizarlo asf: 

+ ministrare ad aliare Q conocimiento de la doctrina eucaristiea, 

9 conciencia del lugar de la Misa en la vida cristiana, 
e gran amor a la pureza, traducido en el celibato! 
+ baptizare « amor fecundo a !a Iglesia, 

e conciencia de Cuerpo Mistico que crece 
• y habla y ora por el, breviario en mano. 
+ praedicare s conocimiento seguro y vivido de la doctrina, 
« valoracion de ella, amor a la sabidurfa, 
e dotes para transmitirla. 

(5) ^f? 29. 

(6] Naturaleza y Espiritualidad del Clero Diocesano [ed. Desclee, Bs. As.), p. 98. 
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Es decir, vivir la consagracion a Cristo o Eucaristico, 

• Mistico, 

• Verbo de Vida. 

Consagracion que © crece, mediante su progresiva santificacion, 

• y separa de lo profano, 

• manifestandose en — pureza, 

— desapego, 

— docilidad. 

• contra el desorden de — placeres, 

— riquezas, 

— propia voluntad. 

Sena interesante saber como querria San Pabfo a los Diaconos, Se- 
guramente no les diria otra cosa que 

"Se ejemplar en el hablar, en el trato, 

en la caridad, en la fe, en la castidad. 

Aplicate a la lectura, a la exhortacion y a la ensenanza. 

AAedita estas cosas, ocupate en ellas, 

que vea todo el mundo tu aprovechamiento. 

Vela sobre ti mismo, y atiende a la doctrina. 

Insiste en estas cosas" (1 Tim. 4,12 ss.). 

"Te conjuro... predica, insiste, reprende, ruega, 
. ... exhorta con toda paciencia y doctrina, vela. . ." (2 Tim. 4, 1-2). 

^Como los quiere la Iglesia hoy? 

. Segun el Documento dedicado a este tema, la Iglesia hoy quiere 
ver a sus Diaconos "sobresalir en vida liturgica, en el afan de orar, y 
de cumplir el ministerio divino, en la obediencia; la caridad, la cas- 
tidad". 

Los quiere asiduos en la lectura y meditacion de la Palabra de Dios, 
muy eucansticos, activa y contemplativamente presentes en el Sacrificio 
de la Misa, la comunion, las visitas al Santisimo. Diligentes para el exa- 
_men de conciencia diario y la frecuente penitencia. 

Lps quiere. muy piadosos hijos de Maria Santisima. 

Les encomienda, inciuso como defensa y alimento personal, el Ofi- 
cio Divino, asf como la practica de los Ejercicios Espirituales; e igualmen- 
te el estudio de las ciencias, especialmente sagradas, de la Escritura, 
y particularmente de la doctrina catolica, con la que habran de instruir 
y confortar a los fieles. 

Siempre, y en todo, los. quiere surmisos al Obispo del lugar en que 
actuen (7). 

(7) Numeros 25 a 30. 
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Pero antes, destaquemos, quiere que esten bien preparados, y "que 
fos candidatos sean [levados ordenada y gradualmente a ejercer con 
destreza y fruto las varfas funciones del Diaconado", practicando la lec- 
tura, la predicacion, la administracion de los sacramentos que les co- 
rresponded y "todos los mihisterios que puedan series encomenda- 
dos" (8). 

2. SU IDEAL: LA S A NTI DAD DIAGONAL 

Este es su fin; esto es lo que Dios le pide y encomienda. Para ello 
le basta su gracia. 

Asi glorificara al Senor, servira del mejor modo a la Iglesia en el 
altar y en sus hermanos, sera santo en su deber de estado -en el gra- 
do en que lo cumpla con pura intencion y lo mejor posible— , y lleno 
de gozo y confianza vera llegar el dia en que subira al altar del Senor, 
del Dios de su alegria. 

Su santidad como Diacono necesariamente estara en intima rela- 
cion con las cosas que, por su oficio, ha de tratar: "Sancta sancte trac- 
tanda" es el principio, que podria irse aplicando a cada una de sus fun- 
clones, y que sintetizaremos en la triple consagracion al Cristo Mi'stico, 
Verbo y Eucarfstico. 

a. Al Cristo Mfsfico, al Cristo pobre, al Cristo enfermo a quien el 
Diacono dara, con afecto fraternal, el alimento espiritua] y corporal, la 
ayuda que necesita y merece. EI circulo del amor cristiano, volcado sq- 
bre el pr6|imo, se cierra y se revitaliza amando por Cristo, a Cristo, eh 
Cristo. Como el Padre quiere ver en nosotros a su Hijo, asi nosotros 
vemos a Cristo en sus hijos necesitados. Y frente a ellos hacemos algo 
parecido a lo que El hizo por nosotros: apiadarnos, como que somos 
imagen de Aquel que "no vino para ser servido, sino para servir" (Mc 
10, 45). 

b. Al Cristo Verbo de Vida, al que es Palabra y sigue hablando. 
Al Verbo del que sera un eco fiel e mtegramente coherente. 

Vale aqui lo que decfamos del Lector, y de manera aun mas pro- 
pia, ya que el Diacono muestra mas acabadamente lo que en aquel se 
iba bosquejando. 

Siervo de la Palabra, y corriendo la suerte que sus destinatarios 
le deparan, su anuncio verbal, sembrado en buena tierra, da frutos sa- 
cramentales. El Diacono predica, y en el surco abierto siembra la Vida 
de Cristo sacramentado. 

c Al Cristo Eucansfico, hecho realmente presente en el Santo Sa- 

(S) Sac. Diac. 9-10. 
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crificio de la AAisa, por la transubstanciacion del pan y vino que ofre- 
cen los fieles, y que el dispone sobre el altar. 

He aqui un tema de provechosa meditacion diaconal, segun aque- 
|lo del "agnoscite quod agitis, imitamini quod tractatis" del antiguo 
Pontifical. 

Asi como las ofrendas son separadas y consagradas a Dios —por 
el ofertorio y la oracion sobre las ofrendas— de un modo pleno y de- 
finitive, asi el Diacono es "segregado" de entre los fieles, "primicia" 
del Pueblo de Dios. 

jCuanto podria aprenderse del sacerdocio del Antiguo Testamen- 
to! De entre los miembros de un pueblo ya consagrado, los levitas eran 
particularmente segregados como porcion escogida —dice Dios— "para 
que me pertenezcan" (Lev. 1,6). Tal segregacion implicaba una exigen- 
cia de purification para que el levita pudiese acceder al culto del Dios 
Santo (cf. ib. v. 16). Porque "iquien subira al monte del Senor? Solo 
el de manos limpias y puro corazon" (Ps. 23,3). 

De manera semejante el Diacono hara muy suya la peticion de la 
Liturgia: "Acepta la ofrenda de este sacrificio espiritual, y a nosotros 
transformanos en oblacion permanente" (9). 

Asi como Cristo "tomo pan", para consagrarlo, de modo similar 
Dios toma a algunos para destinarlos al Sacerdocio. Tanto el pan como 
el Diacono que lo presenta estan orientados al Sacrificio, a Ia= oblacion 
y a la inmolacion con Cristo Sacerdote y Victima. 

Al fin y al cabo no se trata mas que de devolver a Dios lo que 
El nos ha dado: "Vos me lo disteis, a Vos, Senor, lo torno, todo es vues- 
tro", gustaba decir San Ignacio de Loyola. 

Esas hostias son las "oblaciones de la santa Iglesia" (S. Hipolito) 
que Dios recibe, asi como acepto el cuerpo que Cristo asumio para 
ofrecerlo en la cruz, segun llega a decir Santo Tomas. 

Hostia es el ser viviente destinado a ser sacrificado como victima. 
Cristo se hizo Hostia por nosotros (cf. Ef. 5,2), para darnos la Vida. El 
Diacono, viviendo el Ofertorio que prepara entre signos liturgicos, es 
parte del "hpmenaje" que la Iglesia ofrece al Sumo Senor, hecho el 
tambien "oblatio sanctae Ecclesiae", para la mayor gloria de Dios. 

jParticipa asimismo en la distribucion de la Vida! Y un dia sera, 
como Sacerdote, el otro-Cristo que traera la Vida al mundo. Sublime 
dignidad, merecedora de respeto religiose 

EI esta "dedicado", como las ofrendas, y como se "dedica" una 
iglesia: separando un espacio y consagrandolo como un lugar digno 

0) Or. sobre las ofrendas, Sab. VI Sem. Pascua. Cf. Anaf. III. 
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cono er h h ^ bi,ad0 P ° r 61 VSCeS Sant ?' Temp '° Vivo spiritual, el Dia- 
cono ha de ser pure, santo, slempre dlspuesto para que se realice en 
Hl ei bacrificio redentor. 

Al fin, la hostia se hace de granos triturados, y en ello el Diaco 
no encuentra un slmbolo de su vida de sacrificio, preludio de la en 
trega total y definitiva del Sacerdocio: ya no se pertenece, ya no pue 
ae -como las oblatas, despues de la oracion sobre las ofrendas- vol- 
ver a la profanidad del uso comun. 

Es como el copon que recibe las ofrendas, y como el caliz que 
que contlene pnmero vino y agua -minima gota que lo significa en 
pecado ' Hh? 3 D,V,mdad - y ,U T la Sangre que lava nuestros 
da n/of ° n ,° SS , Un VaS ° S f 9ra0Q que no P uede destinarse a na- 

sionn TP SOl ° a ' SerVIC '° de Di0S ' Y com ° 'al, como todo signo 
menT W l"' T ^ ^ ^ ^istinguirse tambien visible- 
terior o , 3 5eCU ! ansm0 qus tod ° lo P^°fana, con la "vestidura ex- 

de San Pablo ( r r ° ' nter '° r "' S ' mb0, ° "' nduWe ChriStUm " 

vive Slf i r m ° H ° S,iaS ' 56 da en comunion. El Diacono 
n ' el SantSmn «; Comu /T *"° ia ' Eu «ris,tf a realiza. As! como expo- 
blo VnoreZ SaCram f nt ° * V da la bendici6n con El al pue- 

la unlor TT I ^ f ' aS ' distribuve la Eucaristia cooperando a 
hombre de la comunlon, de la comun-union en Cristo, hecho Pan de 

monies Tit" * " C °™ " 9ran ° S de ^ d ^°> «*> « l« 

2 , Y a „ J^;t S 56 hlC ,' eron un °" f"). Asf coopera a que "sea 
reunida la Ig esia (12) en union verdadera, aquella que consiste en la 
cohesion de la misma fe, de ,a misma esperanza y "de la misma carl- 

* * * 

Tal sera el inicio de su actividad pastoral y apostolica. 
' Administrando el Baulismo extended la Redenci6n a nuevos hiio- 
y herederos del Padre. Bendiciendo Matrimonies, propagara" su Reino 
Pablo M 9areS ' " SSCramento de la vida fa m ilia P r", P a| 9 decir de Juan 

cor™'*"' 8 -I 3 , predic3£i °' 1 formar a la = inteligencias, enardecera los 
corazones, exctara a comuniones plenas con el Cristo que la Ltfurqia 
hace presente en cada uno de sus misterios. 9 

tamb^l^ M bai °/ n f ambit ° d3 ' a P° stolac, » cl. los laicos brotara 
tambien de la Mlsa, donde se ofrecid a si mismo iuntamente con la Vfo 

tlma dlV lna ' P or * ue 9 raci « « "quel trabajo colaborara para que todo el 

197. ( . , %D,5."t°& fc£ &8?&.°- ° biSP0S ' Jua " W*. Carta Jueves San.o 

[11) Didache 9,4. 

(12) Ibid. 
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mundo se instaure en Jesucristo: personas, familias, trabajo, la vida cul- 
tural, polftica, los medios de cornunicacion, etc. 

Ministro como es de los sacra mentales, hara lo posible por "exor- 
cizar" lo temporal —con las armas que la Iglesia pone en sus manos— 
para restaurarlo en Cristo integramente, animando a los laicos para 
que se lancen a la "consecratio mundi" que les pidio el Concilio, /y ut 
virtus Evangelii in vita quotidiana, familiari et sociali eluceat", "ad 
mundi sanctificationem" (13). 

Al fin, <i,no lo urge la caridad de Dios? ^No es acaso celibe "por 
el Reino de los cielos"? Es el amor total y contagioso a Jesucristo, "Rey 
y centro de todos los corazones", el que io sostiene. 

Irradia el amor a Cristo que lo apasiona, y quiere ver al mundo 
incendiado por ese amor (cf. Lc. 12, 49). For eso debe luchar por la san- 
tidad: po:que el arnor a Cristo es combatido, en el mismo (no es un 
angel, sino un hi jo de Adan), y en e! mundo, "puesto bajo el Maligno" 
(1 Jn. 5, 19). 

Con precision y belleza sintetizo el Concilio la doctrina acerca del 
celibaio, como "signo y estimulo de la caridad pastoral y fuente ; par- 
ticular de fecundidad espiritual en el mundo", excelente manera de 
consagrarse y unirse a Cristo, con corazon indiviso, evocando la subli- 
me union de Cristo y la Iglesia, asi como la vida futura que esperamos, 
donde Dios sera "todo en todos". 

"Deus meus et omnia", exclamaba el Diacono Francisco de Asfs. 

Por eso — concluye en este punto el Concilio—, "no dejen de seguir 
las normas asceticas probadas por la experjencia de la Iglesia", amen 
este precioso don y pfdanlo, humilde e instantemente (14). 

Siendo el amor a Cristo el motivo de su actividad, el Diacono 
no vacilara en suspenderla cuando el mismo Senor se lo exija. Y como 
el embajador regresa a su Patria para recibir instrucciones, vuela el 
Diacono al cielo con el Oficio de las Horas, como quien no tiene aquf 
domicilio permanente. "£No sabeis que somos conciudadanos de los 
Santos, miembros de la familia de Dios?" 

Celibe, reza el Breviario y sirve al Altar, con algo de Seraffn, fue- 
go de caridad; de Querubfn, alabanza de Dios; y de Trono, servidor 
de la Divina Sede. Particularmente podrian ser los Serafines sus patro- 
nos, en cuanto que, cercanos a Dios y encendidos en su alabanza, pro- 
ciaman — serafein— la Santidad de Dios, asf como estan destinados a 
purificar a los Profetas, segun aparece en el Antiguo Testamento (cf. 
Is. 6,1; Dan. 7,10; Ps. 68,18). . 

(13) Lumen Gentium 35.31. 

(14) Presbyterorum Qrdinis 16. 
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Ciertamente que tiene algo de habitante del cielo, sobre todo en 
ia Liturgta, la del Altar y la de las Horas: 

— todo su amor esta alii, celibe para los amores terrenos; 

— por eso contagia anhelos de cielo, en la palabra que pronuncia 
y que predica; 

— y es feliz enviando al cielo, con el Viatico, a los que estan lle- 
gando al fin de su peregrinar terreno en la Iglesia militante; 

— asi culmina lo que comenzo sobre todo administrando el Bautis- 
mo, sembrando la vida de Dios, que eso es el cielo, 

— y contfnuo al bendecir los Matrimonios, camino y figura del 
' cielo. 

Su mirada, en fin, estara en los Modelos que desde Alia ruegan 
por e(, los Diaconos Esteban, Felipe, Efren, Francisco de Asis, etc., que 
se mantuvieron en pie -como los alamos gigantescos- por vivir tensos 
de amor al cielo. 

* * * 

El Diacono, su Obispo y su Sacerclocio 

. En el gesto de la imposicion de manos podriamos ver una "toma 
de posesion por parte del Obispo, respecto de aquel que ha asimilado 
al cuerpo sacerdotal". 

En la "comunion en el mismo sacerdocio y ministerio" entre Obis- 
po y presbiteros de que habla el Concilio (15), los Diaconos han de 
sentirse. miembros unidos a la cabeza y en todo dependientes de ella. 

Ya en el siglo III decia la Didascalia de los Apostoles que los Dia- 
conos "son el ofdo, la boca, el corazon y el alma del Obispo, con el 
cual no forman, por asi decir, mas que una sola cosa" (16). 

Esta obediencia en comunion tendra una manifestacion concreta 
en la gozosa aceptacion del destino que reciba cuando sea ordenado 
Sacerdote. 

Lejos de intentar imponer su voluntad, vera en la decision de su 
Obispo lo mejor: lo mejor para el, segun sus necesidades espirituales- 
lo mejor para el lugar a! que lo envien, para el Parroco necesitado de 
ayuda, para los fieles; ese sera el campo en el que Dios lo siembra 
(y poda. . .) para que de fruto autentico. 

E| Diacono San Efren decfa de Cristo, su Modelo: "Lo sembraron 
bajo tierra como el trigo, para que luego volviera a surgir de ella 
acompanado de otros muchos: et secum suscitaret multos" (17). 

(15) Ibid. 7. 

(16) Cit. por G. Thils, o.c, p. 92. 

(17) S, Efren, lect. feria VI, 3? sem, Pascua. 
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Al fin, su vocacion, antes que a tal o cual destino, es vocacion a 
"lo Santo": a santificarse, fiel a las leyes sagradas de la incesante pu- 
rificacion del corazon y de la permanente conexion afectuosa con Dios, 
y a santificar, a producir fruto en su ministerio, sin la infecundidad del 
pseudo-intelectualismo, del aburguesamiento, de la superficialidad, de 
la pseudo-pastoral que no distingue lo sagrado de lo profano. 

"Ecce, Domine, mitte me", dira con entusiasmo de profeta. Envia- 
me a corredimir, que es lo primero. Donde, con que, etc., es secun- 
daria 

En cualquier sagrario estara el Amigo de todo momento, y en cual- 
quier iglesia o capilla habra un Altar para el Sacrificio y un confesiona- 
rio para absolver en union a Aquel que nos reconcilio en la Cruz. 

Los ejemplos de obediencia y devocion a Maria Santisima y los 
Santos lo arrastraran irresistiblemente a la perfeccion a la que es lla- 
mado, y a la que no debera renunciar jamas, este donde estuviere y 
con los medios que fuere. 

El caracter de su Ordenacion es, ante todo, una asimilacion per- 
sonal con Aquel que "!o miro con amor y lo llamo". Amor con amor 
se paga. Y no alcanza esta vida para ello. 



JORGE BENSON 

Di&cono de la Arquidiocesis de ParanS, 
49 Ano de Teologfa 



APENDICE: Tareas mas concretas de competencia del Diacono 

a. Catequesis previa al • Bautismo 

t Confirmacion 
« Eucaristia 

• Confesion 

• Matrimonio , , 

b. Liturgia • Bautismo 

• Eucaristia 

• Palabra (predicacion) 

• Exequias 

• Matrimonio 

• Sacramentales 
Oficio Divino 

c. Caridad • Atencion directa a los pobres 

• Atencion indirecta a los pobres (CSritas, etc.) 

• Hogares, c£rceles, hospitales 
Ayuda espiritual y material 
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d. Appstolado lafco . Accion Catolica (Juntas, Consejos, Centres Circu 

los, MFC, etc.) 

e otras agrupaciones — grupos juveniles 

— grupos de ninos 

— Apostolado de la Oracion 

— Legion de Maria 
~ - etc • * 

e. Varios » Ejercicios Espirituales 

Retiros 
• Misiones 
: , o Educacion 
o etc. 

en L^rglr 03 a ' SUn ° S defa " eS Pr ' C,i °° S sobre su trabajo en Catequesis y 

los intefssadoTd^cTos 3 (nines ^^'W* ' eierclterla tant ° e " sef ^o a 
preparando catequistas. P ' Padr ' n0S ' novios - cursos . como 

— En lo que hace a la LITURGIA: 

cibn ^^^^^^^^^o con autoriza- 

estola oJuST MiS3: P ° dra VBS,ir da ' matiCa ' ad6mas de amito " alba . cI "9"'o y 
de ^^Jno M^^'^J^ PUdiend0 introducir las Pa^s 

P*ndo^e1 q ^ oc* 
Para la Consagracion, descubre y luege'vuelve ffi efc^^ 6 !* 
ciendo cada vez genuflexion con el celebrante. P y 1 oallz ' ha " 

En la disoiplina actual, las palabras "Este es el Q<w am =„. 
corresponden al Sacerdote. tJa ' durd5 tsle es s ' Sacramento de nuestra fe" 

e-e^^ itfh y lo 

tUno^M es ce Ieb rante. Si es opor- 

Para la inmixtion descubre el caliz, y luego vuelve a cubrirlo 

Comulga de manos del celebrante, y distribuye la Comunion. 

Acabada esta, hace la purificacion sobre el comnrai i " _. 
posible), diciendo la oracion ad hoc del Misal. ( " la credencia - si es 

Despues de la bendicion final aue si es snlpmna ^„u„ ■ 
invitacion a inclinarse, hecha p el Dilcono dS? VnSl . preC8 M da de ,a 
formula indicada en el Misal. U!a cono ( este despide al pueblo con la 

Puede binar, por necesidad pastoral -a juicio del Obispo o del Parroco- 
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o siguiendo las normas generales y casos previstos por la Inst. "Inmensae ca- 
ritatis" (18). 

+ Bendicion con el Santfsimo: Puede darla, con copon o con custodia. En 
este caso, ademas del velo humeral, usara capa pluvial (19). 

+ Predicacion: Es ministro de la Palabra. Puede ser muy util al Parroco 
en ciertas circunstancias. 

Si se trata de una Paraliturgia que incluya la Comunion, un esquema sen- 
cillo podrfa ser el siguiente: canto - lectura - predicacion - rito de Comuni6n - 
canto - bendicion - canto final. 

+ Exequias: Segun el Ritual. 

+ Matrimonios: Con causa razonable y autorizaci6n (que afecta a la va- 
lidez), puede bendecirlos (aun con capa pluvial, e impartiendo solemne bendi- 
cion a los novios, con los brazos extendidos, al final). 

+ Sacramen tales: Como ministro ordinario, puede realizar todas las ben- 
diciones del Ritual, con las formulas aprobadas, nuevas y antiguas, incluyendo 
rosarios, medallas, escapularios, etc. No puede bendecir ornamentos, objetos 
sagrados para el culto, ni realizar exorcismos sobre personas, salvo el del Bau- 
tismo. 

+ Liturgia de las Horas: Esta obligado al rezo de las Horas Can6nicas, y 
en las mayores solemnidades puede presidir su celebracidn comunitaria reves- 
tido con dalmatica (20). 



(18) Cf. Ritual, pp. 339-340. 

(19) Ritual n. 77, 84, 85. 

(20) Cf. Inst. Oral., N? 255. 
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CRONICA 

LA ARGENTINA Y EL VI 11° 
CONGRESO TOMISTA INTERNACIONAL 

1. MOTIVOS DEL CONGRESO 

En medio de este muhdo activista y utilitario, enloquecido por la confusion 
y la violencia, creo que es cbnveniente dar a conocer en nuestro medio, aun- 
que mas no sea en forma de cronica personal, un acontecimiento como el que 
acaba de.ocurrir en el Palacio de la Cancillerfa Apostolica de Roma y en el 
cual. varies argentinos tuvieron activa participacion. Me refiero al VIII? Congreso 
Tomista Internacional, celebrado en conmemoracion del primer centenario tan- 
to de la Enciclica Aeterni Patris del Papa Leon XIII como de la fundacion de 
la Pontificia Academia Romana de Santo Tomas de Aquino. Leon XIII repre- 
senta la encarnaciqn del renacimiento del pensamiento catolico a fines del si- 
glo pasado, del cual el mismo fue un protagonista de envergadura antes de ser 
eregido' Papa. El Cardenal Gioacchino Pecci, junto con su hermano Giuseppe, 
habia fundado la Academia Tomista de Perugia, y sobre sus espaldas venfa la 
fuerte influencia de la corriente de renovacion propulsada por Balmes, Alva- 
rado, Buzzetti, Curci, Tapparelli, Liberatore, Sanseverino, Kleutgen, Zigliara. 
Fue, pues, un Papa filosofo el elegido en 1878. Un ano despues, el 4 de agos- 
to de 1879, daba a publicidad su fundamental enciclica Aeterni Patris que fue 
ei documento esencial del renacimiento de la filosoffa cristiana, y que en Cor- 
doba fue inmediatamente acogida por el santo Obispo fray Mamerto Esquiu y 
otros precursores como los PP. Falorni y Rfos. Leon XIII, al ano siguiente, en 
1880, fundo la Pontificia Academia Romana de Santo Tomas de Aquino que 
acaba de celebrar su centenario, bajo el pontificado de otro Papa filosofo S S 
Juan Pablo II. 

La Academia convoco el Congreso que se llevo a cabo entre los dfas 8 
y 13 de setiembre; en el momento de la convocatoria, la Secretaria era presi- 
dida por ei benemerito P. Charles Boyer S. I., quien fallecio a comienzos de 
este ano a la edad de noventa y seis afios. Actualmente, las autoridades de la 
Academia Pontificia son las siguientes: Presidente, el Cardenal Luigi Ciappi; 
Vicepresidente de la misma y organizador del Congreso, Mons. Dr. Antonio Pio- 
lanti, teologo de renombre; Secretario, sucesor del P. Boyer, el P. Luigi Bo- 
glioio, bien conocido por sus numerosas obras filosoficas. 

El Congreso se propuso estudiar el ambiente historico precedente y poste- 
rior a la promulgacion de la Enciclica Aeterni Patris, el contenido de la En- 
ciclica en si mismo y diversos temas teoricos vinculados al historico documen- 
to y a la filosoffa cristiana en general. 

2. EL PRIMER CONGRESO MUNDIAL DE FILOSOFIA CRISTIANA CELEBRADO 
EN CORDOBA Y EL SIMPOSIO TOMISTA 

Para los argentinos presentes en el VIII9 Congreso Tomista Internacional, 
el simposio fue motivo de grandes satisfacciones porque nuestro pais fue la 
nacion no-europea mas honrada en el Congreso y a la cual se le reconocio ex- 
presamente su vigorosa presencia en el mundo de la cultura catoiica. Ya en no- 
viembre del ano pasado, con ocasion del centenario de la Aeterni' Patris, el 
Papa Juan Pablo II, al pronunciar un importante discurso en la Pontificia Univer- 
sidad de Santo Tomas de Aquino, dijo que la reunion entonces promovida en 
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el Angelico "se une idealmente con el (Congreso) celebrado recientemente en 
las cercanfas de Cordoba, Argentina, por iniciativa de la Sociedad Catoiica Ar- 
gentina de^ Filosoffa, que ha querido celebrar la misma efemerides llamando a 
los mayores exponentes del pensamiento cristiano contemporaneo a tratar so- 
bre el tema La Filosoffa del cristiano, hoy" (L'Osservatore Romano, edicion en 
espanol, 9.12.79, p. 17, col. 1). La reunion de Cordoba, que conto con 670 par- 
ticipantes, de los cuales 131 fueron extranjeros prominentes de veintiun nacio- 
nes, sin contar la Argentina, fue expresamente recordada por Mons. Piolanti en 
el seno del Congreso Tomista y muchos congresistas se interesaron en la ob- 
tencion de los volumenes de las Actas al enterarse de la aparicion, en Cordoba 
y por obra de la Imprenta de la Universidad, de los dos primeros volumenes de 
los cinco de que constara la edicion completa. Igualmente, cuando el autor de 
estas Ifneas fue designado en la Presidencia de la Sesion Plenaria vespertina 
del dia 11 de setiembre, el P. Bogliolo se dirigio a los presentes haciendo un 
breve resumen de las actividades del Congreso de Cordoba. Y, como si esto 
fuera poco y para- gran sorpresa nuestra, el dfa 13 de setiembre, al ser recibi- 
dos por S. S. el Papa en Castelgandolfo, el Cardenal Ciappi se dirigio al Sumo 
Pontffice en breve discurso en cuyo comienzo dedico una expresa referencia al 
Congreso de Embalse. El grupo de argentinos presentes en el Congreso Tomis- 
ta estaba constituido por Mons. Dr. Octavio N. Derisi, el R. P. Dr. Gustavo Pon- 
ferrada, el prof. Horacio Miguel Picco, la Dra. Lila Arquideo, la profesora Celia 
Galfndez de Caturelli y quien escribe; tambien se hicieron presentes el P. Juan 
Jose Sanguinetti (que reside actualmente en Roma) y Mons. Alessio, bien cono- 
cido en Cordoba por haber sido Rector del Seminario Arquidiocesano de dicha 
ciudad. 

3. DESARROLLO DEL CONGRESO , 

Luego de este casi inevitable parentesis argentino, es menester centrar la 
atencion en el desarrollo mismo del Congreso Tomista, articulado en'sesiones 
plenarias y particulares. En la inauguracion, el Card. Ciappi saludo a los Con- 
gresistas y diserto el Arzobispo de Genova, Cardenal Giuseppe Siri, sobre el 
momento historico en el cual nacio la Enciclica Aeterni Patris. Por la tarde, nos 
fue posible escuchar al eruditisimo y anciano P. Paolo Dezza S. I., sobre la con- 
tribucion de la Companfa de Jesus a la preparacion de la Aeterni Patris y at 
P. Cornelio Fabro sobre el significado del contenido del documento de Leon 
XIII. El martes 9, Mons. Dr. Octavio N. Derisi presidio la sesion plenaria donde 
expusieron los profesores Giuseppe Perini (sobre la nocion de Iglesia en Santo 
Tomas, tema en el cual tuvo intervencion quien escribe), Raimundo Spiazzi y 
Pedro Rodriguez; por la tarde, bajo la Presidencia de lude Dougherty, de la 
Universidad Catoiica de Washington, se pudo escuchar el exqe|ente trabajo de 
Agostino Trape (Roma) sobre la Aeterni Patris y la filosoffa cristiana de San 
Agusti'n; el miercoles 10 se escucharon y discutieron los trabajos de los pro- 
fesores Mondin, Elders (Lovaina Nueva) y Nicolas (Friburgo); por la tarde, la co- 
municacion de Mons. Dr. Octavio N. Derisi sobre "Ser, entender y acto" me- 
recio sostenida atencion; el dia 11 expusieron Brunero Gherardini (Roma) so- 
bre la 'teologia Crucis' de Santo Tomas, Teofilo Urdanoz (Madrid) sobre la teo- 
logla moral y, por la tarde, bajo la presidencia del autor de estas lineas, se es- 
cucho al P. Roberto Busa S. I., director tecnico del monumental "Index Thomis- 
ticus". El viernes, luego de las exposiciones de De Finance S. I., Ambrosetti 
(Modena) Composta y Petruzzellis (Napoles), el P. Luigi Bogliolo, bajo la presi- 
dencia del P. Alberto Krapiec (Lublin, Polonia), expuso las conclusiones del 
Congreso. En las sesiones- especiales, Mons. Derisi hablo de los efectos de la 
Aeterni patris en la Argentina y quien escribe expuso sobre "El tomismo en la 
Argentina y la recepcion de la enciclica,. Aeterni Patris"; del grupo argentino, 
expusieron los profesores Picco y.Ponferrada, y fue tal la presencia argentina 
que, en una salida de buen humor, Picco. nos hablo de una "maraton argentina" 
aludiendo a lo apretado del tiempo. Los otros temas consideradps se refieren a 
Dios y la salvacion, el ser y el obrar, el hombre y el mundo, la educacion. 
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4. LA PALABRA DEL PAPA 

a) La audiencia en Castelgandolfo. La mafiana del sabado 13 era el dia es- 
perado por muchos: La visita al Santo Padre, que constitui'a algo asf como la 
suprerna sesion plenaria del Congreso. Mientras viajabamos en omnibus espe- 
ciales hacia Castelgandolfo, yo revivfa los hermosos momentos vividos por mi 
hacfa exactamente veintidos anos, en el mismo lugar, cuando conoci al Papa 
Pi'o XII, un verdadero gigante del espiritu. Llegados a Castelgandolfo, los con- 
gresistas se ubicaron en el pequefio salon a cuya izquierda, por los an'chos ven- 
tanales, se contemplan las verdes aguas del lago. Sobre una pequena tarima 
ertrono del Papa, dos microfonos y nada mas. En la primera fila se ubicaron los 
Ubispos; por haber sido presidente de sesion, tuve la suerte de colocarme en 
la segunda. Cuando llego el Santo Padre, los serios y recatados profesores se 
pusieron de pie aplaudiendo y prorrumpiendo en vivas; el Papa, con una sonri- 
sa de antiguo profesor, tomo el microfono y exclamo: "i professori si comoorta- 
n °J°™ ragazzi! " P^ovocando la hilaridad de todos. En'este ambiente de" afe- 
Ona y simpatia, comenzo el acto con el discurso del Cardenal Luiqi Ciappi 
MnndUf°H m0 ^ a r flat§ anteriormente, aludio expresamente al Primer Congreso 
Mundial de Filosofia Cnstiana celebrado en Cordoba. Al concluir ei Cardenal 

a"?- min? P h SU d ; SC T° en t Gl < f Ual SUbray6 la total fide,idad de Santo To- 
fldPiWaH i ' dad T Gl ° rden natUml y 3 la lglesia en eI sobrenatural; aquella 
uf ado ir A P nnin e ? ta C t ° m0 PreCUr , S ° r dGl moderno reaiismo cie « po* 
tc "v DbVotrn q n' nat f .^ tUV0 S ' e ^ Pr , e ab !f f !P a todos 103 a P° rtes del Psnsamien- 
H calm ? C 6 * ^2 °^ ,d0 , una actitud cu.dadosamente critics. Por eso Juan Pablo 
Litres d« »nnJ°T S d ' Pj^ humanHaflB", agregando este tftulo a los 
de Panf m«JS octor l C ° mmUn,S y Doctor Angelicus". EI extenso documento 
da af estado del ^5"° y P ensado ^ d adosamente, sobre todo con referen- 
wcrfblril. contemporaneo en el cual penso, sin duda alguna, al 

riien„S S ?- eI Con 9 reso de Cordoba. Concluido su discurso el Paoa se 

dispuso a impart.rnos la Bendicion apostolica para lo cual llamo a su lado 
a los Ob.spos preserves. Nos invito inmediatamente a rezar un Padrenuestm 
por los rutos del Congreso. Luego de las acostumbradaa fotograffa Mon Da 
nsi me llamo mientras el Santo Padre avanzaba. Este fue mi segundo encuen- 

ILTh 6 ' PU6S iG co . nocf COmo Cardenal en Na P° ,es cuando compartimoa la 
mesa de la misma sesion del Congreso Internacional por el VII? Centenario dl 
^ ° n T ? m ^ s * n «H Includable, para mi, este encuentro con nue tr C Padre 
J IS" 6 brevemente el proceso de la edicion de las Actas mientras 
el me tomaba apenas de la muneca derecha y me dijo, refiriendose al GoS 
so: "lo recuerdo muy bien". Acto seguido, lehice entrega dflos^os^^iS 
volumenes de las Actas (que hab.'an preparado con tanto afecto los ooerartes 
de la Imprenta de la Universidad) y me parecio que con ese Jrtn i a ^ 
large tarea del Primer Congreso Mundiaf de Filo'solia Crist fan ^ legaba a su 
reg^esT 10 " aleflrfa en ° l C ° mz6n ' poco despu'es e" 

5. REFLEXIONES CONCLUSIVAS 

Si contemplo retrospectivamente este VIM? Congreso Tomista Internacional 
que reumo alrededor de doscientas personas, confieso percib r un doble sen ti- 
miento: Por un lado satisfaccion infelectual por la seriedad, altura teTrica y - 

r\L ,o^n S | a P H n H- Pa L eS f positores ; no se olvida n Mcilmente algunas ponen- 
cias como la ded.cada al conocimiento del "actus essendi" de Leo Elders oa- 

mirSSr & L U ? e|emp,0: Per °' por otro lad0 ' tuve tambi6n el sentimiento i'neU- 
Z p t , 'f ta f USePCia , ? Ue mG pr0dUj0 13 n0Sta, 9 ia de un a ^biente que ya 
hL. ?' Los . va,ores , in ^nsecos a la reunion estaban alii; pero, al mismo 
tiempo, la reunion en si misma me daba la impresion de una reunion de sobre- 
v.v,entes del espiritu y de la culture en un mundo en descomposicion Had mis 
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de veinte anos que asisto en Europa, con cierta frecuencia, a reuniones de este 
tipo y es cada vez mas viva la impresion que me produce una Europa domina- 
da por el "espiritu del mundo" que aisla a los verdaderos representantes de su 
antigua grandeza. 

Mientras las mas grandes naciones europeas confieren "legaiidad" a los 
mas nefandos crimenes contra el orden natural, un grupo de filosofos y teolo- 
gos catolicos reflexionan sobre los textos de Santo Tornas de Aquino. ^Con que 
resultado? Los resultados apetecidos, inmediatamente al menos, no se visium- 
bran. Mediatamente, tampoco es seguro. De ahi que sea urgentisima la revita- 
lizacion del pensamiento de Santo Tomas (tan fiel a la realidad en el orden na- 
tural y a la lglesia en el sobrenatural); quiza por eso, el Papa Juan Pablo II, 
pensando en el mundo actual, le haya Namado "Doctor Humanitatis". Al re- 
gresar a la Argentina y contemplar sus posibilidades espirituales mas o menos 
intactas, me preguntaba: iNo habra llegado nuestra hora? 
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1. La presente obra, cuyo tftulo es 
ya muy significativo, realizada bajo 
la iniciativa y la direccion de Pedro 
Rodriguez, tiene como proposito, al 
cumplirse los cien anos de la enciclica 
"Aeterni Patris", una reconsideracion 
del documento en si, de su contexto 
historico, de sus ensenanzas y de la 
validez permanente de su contenido. 
Y esto no solo como homenaje a un 
gran Pontifice, sino tambien como con- 
tribucion efectiva al panorama del pen- 
samiento contemporaneo. 

2. En 1879, Joaquin Pecci, entonces 
Papa Leon XIII, el "mayor filosofo 
cristiano del siglo XIX" al decir de 
E. Giison (p. 272), promulgo su pri- 
mera enciclica, Aeterni Patris, en mo- 
mentos cle crisis en que realmente 
se justificaba una tal actuacion. Pero 
urge senalar que su alcance no se 
iimita al momento historico preciso 
en que fue pronunciada: el presente 
Rstado de cosas no la hace menos 
necesaria. El clima en el que hoy se 
respira — o, mejor, en el que hoy 
uno se asfixia — es el de la "clau- 
dicacion de la metafisica", como di- 
ce acertadamente J. Danielou, y el de 
la apostasia general, mayoritaria, tre- 
menda, del mundo moderno. 

iEsto no podia ignorarlo la Iglesia, 
Madre solicita e infatigable, y Maes- 
tra infalible de verdad! Por eso, en 
medio de tanta confusion e incerti- 
dumbre como las que actualmente do- 
minan a los espiritus, su interven- 
cion magisterial — siempre oportuna, 
autorizada y saludable — revela, ulti- 
mamente, el claro y decidido propo- 
sito de restaurar eficazmente al hom- 
bre moderno desde dentro, a fin de 
que pueda vivir plenamente su con- 
dicion de imagen de Dios — de don- 



de le viene toda su dignidad — y de 
que se conforme enteramente con el 
ideal trascendente al que esta lla- 
inado. 

Y esto lo hace, en el caso de esta 
enciclica, invitandolo, bondadosa y sa- 
biamente, a recuperar su propia iden- 
tidad y la verdadera relacion que de- 
be mantener con sus semejantes y 
con el mundo, en virtud tanto del 
recto ejercicio de su razon natural co- 
mo de las aportaciones infinitamente 
superiores del orden sobrenatural de 
la fe. 

Hoy mas que nunca se torna acu- 
ciante la necesidad de buscar y de ob- 
toner certezas, es decir, conocimientos 
fundamentales e inconmovibles, mer- 
ced a los cuales las personas, en 
cualquier situacion en que se hallen, 
se sientan capaces de responder sa- 
tisfactoriamente a los problemas mas 
serios y profundos que les atanen co- 
mo seres humanos. 

Y ya que de las vacilaciones, e in- 
cluso del descreimiento y las defec- 
ciones, no escapan siquiera miem- 
bms destacados de la Iglesia, se pue- 
de decir, en particular, que la inten- 
cion primaria de la enciclica de Leon 
XIII era provocar una profunda reno- 
vacion de la investigacion y de la do- 
cencia en el seno mismo de la Iglesia. 

En este sentido, la misma constitu- 
ye un atinado llamamiento de toda la 
actividad filosofica y teoldgica del mo- 
mento hacia sus fuentes mas genui- 
nas: "la gran tradicion del pensa- 
miento patnstico y escolastico que en- 
cuentra su cumbre en la obra de San- 
to Tomas de Aquino" [P. Rodriguez, 
p. 17). 

jY de ninguna manera se piense que, 
al fin de cuentas, el resultado de es- 
to sea "una medievalizacion anacronica 
de! pensamiento"! [G. Redondo, p. 21). 

La Iglesia solo puede ser fermento 
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de renovacidn en el mundo y prin- 
cipio de unidad y elevacidn del mis- 
m o en la medida en que permanezca 
identica y fiel a si misma en lo esen- 
cial. Pues bien, el retorno a la antigua 
y rica tradicidn patrfstica y escolas- 
tica, junto con la reflexion continua y 
atenta de la Iglesia sobre sf misma, 
constituyen una forma de identidad 
esencial. Sus principios de ayer son 
tambien los de hoy y de siempre. 

3, Una primera cuestion. El ya cono- 
cido y nunca acabado debate en tor- 
no a las relaciones de la razon y la 
fe, que en estos ultimos tiempos al- 
canzd su punto algido en la decada 
del 30, obliga a precisar un poco la 
nocion de "filosoffa cristiana", que 
aparece de algun modo en la Aeterni 
Patris (cf. E. Gilson, p. 257), nocion de 
suyo legitima si es bien encuadrada 
y comprendida. 

Ante todo, filosoffa cristiana no de- 
be entenderse nunca como expresidn 
de una ingeniosa pero lamentable y 
deshonrosa "hibridacidn o atenuacion 
de la filosoffa por el cristianismo", o 
como un "aislamiento de la filosoffa 
en una cofradfa piadosa o en un par- 
tido devoto" [J. Maritain, p. 280). 

Filosoffa cristiana no es una fundi- 
cidn de dos eiementos [fe y razon) de 
los que resultana una ciencia nueva, 
especfficamente diversa de ambos. 
Desde este aspecto, la nocion serfa 
en sf misma contradictoria, pues ra- 
zon y fe pertenecen cada una a un 
piano diferente (cf. E. Gilson, p. 265). 

Se trata, en definitiva, de un "com- 
plejo" [J. Maritain, p. 282) en el que 
ambos eiementos permanecen intactos 
pero a la vez ingresan de un modo 
dinamico en un proporcionado inter- 
cambio de oficios, cada uno en su 
terminp correspondiente, conservando 
su distincidn y estatuto propio, pero 
conjugandose y complementandose en 
un orden determinado, segun una cier- 
ta jerarqufa: es un verdadero proce- 
so cle "instrumentalizacidn" de la razon 
por la fe. 

Por tanto, dos eiementos (razon y fe) 
que no se hallan ni fundidos ni sim- 
plemente yuxtapuestos, sino distintos 
aunque inseparablemente trabados. 

La fe no "absorbe" a la filosoffa, 
simplemente la "integra", y, segun es- 
to, es del todo "necesario que la fi- 



losofia este presente allf, como real- 
mente es en sf misma, falto de lo cual 
el cristiano no podra hacer uso de 
ella (E. Gilson, p. 264). 

El uso cristiano de la filosoffa no 
la desvirtua pues ella sigue sostenien- 
dosecomo tal en este su nuevo "es- 
tado" (cf. J. Maritain, p. 281), con su 
metodo propio, sus principios propios 
y sus procedimientos de demostracidn 
(cf. E. Gilson, p. 264). 

V es justamente gracias a esto que 
la fe puede valerse de la filosoffa, in- 
tegrandola como un medio por el cual 
ella misma se empena en alcanzar la 
maxima inteligencia de su contenido 
(fides quaerens intellectum): la teolo- 
gfa es — fruto del abrazo amical de la 
razon y la fe — 1 una verdadera cien- 
cia humano-divina, un saber estructu- 
rado y organico del contenido de la 
revelacion confiada a la Iglesia por 
Cristo. 

En esta perspectiva, si la fe .es un 
don de Dios, la teologfa representa pa- 
ra el cristiano toda una tarea por reali- 
zar, un deber, tan sublime como insos- 
layable, que el mismo se impone. 

Indudablemente, segun ya lo expre- 
samos, no es identico el lugar de la 
razon y de la fe en (a constitucidn de 
ia filosoffa cristiana: "en una sintesis 
semejante todo parte de la fe y vuelve 
a ella", de modo que "la fe es la sus- 
tancia misma de la filosoffa cristia- 
na" (E. Gilson, p. 271). 

"Tal como se desprende de la en- 
cfclica Aeterni Patris, la filosoffa cris- 
tiana es, pues, el uso que el cristia- 
no hace de la especulacidn filosdfica 
en su esfuerzo por conquistar la in- 
teligencia de su fe, tanto en las ma- 
terias accesibles a la razon natural 
como en aquellas que la exceden" (E. 
Gilson, p. 269). 

Con lo cual ganan juntamente la fe 
y la razon. La fe, porque descubre un 
medio aptfsimo para defenderse, siste- 
matizarse, precisarse, ahondarse... La 
razon porque "los que ponen el estudio 
de la filosoffa al servicio de la fe, esos 
filosofan de manera excelente; en 
efecto, el brillo de las verdades divi- 
nas, recogido por el alma, fecunda a 
la inteligencia misma; y no solo no le 
quita nada de su dignidad, sino que 
incluso le anade mucho de nobleza, de 
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penetracion, de firmeza" (Aeterni Pa- 
tris). 

Efectivamente, la filosoffa cristiana 
es una filosoffa, o mejor, la filosoffa 
"colocada en el clima de la fe y de 
la gracia bautismal" (J. Maritain, p. 
281). 

Y por ese motivo, porque filosoffa 
cristiana es "razon en y para la fe" 
(E Gilson, p. 265), se asegura con una 
qarantfa suprema el recto filosofar "ya 
que la fe no separa al hombre de la 
verdad sino que, al contrario, se la co- 
munica" (J. IHanes, p. 330). 
; Es este un dato histdrico irrecusa- 
ble: "pensar desde la propia fe" (P. 
Rodriguez, p. 18) no es de ningun mo- 
do disminuir la razon sino, por el con- 
trario, enaltecerla y asegurar sus lo- 
gros. 

. ^Quienes, si no, han contribuido mas 
que nadie a la mayor honra y gloria 
de la filosoffa, dandole mayor consis- 
tencia, alcance y profundidad, que los 
que la han "sacraiizado" poniendola sin 
escrupulos al servicio de la fe, es de- 
cir, los tediogos "desde San Gregorio 
de Niza a Santo Tomas" (J. lllanes, 
p. 333)? 

Quienes, en cambio, en el uso de la 
razon se cierran orgullosamente — bajo 
pretexto de una mayor libertad y com- 
petencia— a la influencia superior y 
benefica de la iluminacidn y la gracia 
divinas, se eondenan, por ello mismo, 
al mas funesto y terrible fracaso, a 
r|a esterilidad total.. r „ 

jY esta es la miseria reservada a 
nuestros tiempos modernos. . . a partir 
de Descartes! 

Es la incurable desgracia de quienes, 
como decfa Kierkegaard, disponiendo a 
su gusto de una confortable y lujosa 
mansion, prefieren — jinexplicablemen- 
te! — pasar el resto de sus vidas en 
el sotano de la misma (cit. p. 360). 

Es incomprensible que la razon se 
separe de la fe, se insolente contra ella 
plantandose como un absoluto y pre- 
tenda juzgar la revelacion divina desde 
su atalaya, cuando en realidad su ofi- 
cio mas noble es — lejos de oponerse 
a ella y obstinarse en socavar sus ci- 
mientos — aceptarla de rodillas, rebo- 
sando gratitud, defenderla celosamen- 
te, explicarla mediante todos sus re- 



cursos y propagarla con el maximo 
fervor. 

4. Una ultima cuestion. ^Por que 
Santo Tomas? Es una pregunta espon- 
tanea pero que en muchos asume, 
sin disimulos, el tono aspero de un 
reproche. Respondemos: "... el re- 
cur so a Santo Tomas no es un pre- 
cepto que no admite excepcion... No 
se trata de afirmar que la filosoffa ver- 
dadera es solo la filosoffa cristia- 
na, y que la filosoffa cristiana es solo 
la filosoffa tomfsta, sino, al reves, que 
la filosoffa tomista es, con seguridad, 
filosoffa cristiana, y que ia filosoffa 
cristiana es, con seguridad, verdade- 
ra" (C. Basevi, p. 111). 

0, con E. Gilson: "Para sus asiduos, 
el elogio es inutil. Todos podrfan re- 
petir por su cuenta lo que, en el pre- 
racio de su comentario, Cayetano es- 
cribio con tanta justicia y delicadeza, 
sobre Ids gozos que el estudio asiduo 
y perseverante de Santo Tomas reser- 
va a sus fieles. Al no saber de que 
se habla, los otros estiman que el 
elogio es excesivo, y se irritan. Es 
solamente bajo la doble perspectiva de 
la historia de la Iglesia y de la ex- 
periencia personal como es posible 
comprender el honor hecho a la doctri- 
na tomista y comprender la necesidad 
de ello" (p. 68). 

Pues lo que ocurre es que "desde 
'.e\ principio del siglo XIV, y siempre 
despues, la Iglesia se ha reconocido a 
sf misma en la doctrina de Santo 
Tomas de Aquino. Ya sabe que puede 
recurrir a ella con la certeza de encon- 
trar intacto en ella, con: su propio pen- 
samiento, todo el tesoro de la revela- 
cion y de la tradicidn, organicamente 
ordenado, interpretado, clarificado gra- 
cias a las luces que la razon natural 
pone, a su servicio" (E. Gilson, p, 268). 

El mismo Leon XIII nos dice her- 
mosamente, refiriendose al Angelico 
Doctor: "Distinguio muy aeertadamen- 
te, tal como se debe, la razon de la 
fe, uniendola a la vez amigablemente, 
y asf conservo sus derechos, de la 
misma manera que tuvo en cuenta su 
dignidad, de modo que la razon en San- 
to Tomas alcanzd casi la cumbre de 
lo humano y apenas puede subir mas 
alto; y tampoco la fe puede esperar 
apenas mas y mayor apoyo de la ra- 
zon del que ya alcanzd a traves de 
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Santo Tomas" (Aeterni Patris). 

5. El presente libro es un trabajo in- 
teresante; mas aun, nos parece una 
presentacion inteligente. 

Se abre con la introduccion de su 
director, P. Rodriguez, y el texto bilin- 
gue de la "Aeterni Patris", y culmina 
con la carta "Lumen Ecclesiae" de Pa- 
blo VI. El cuerpo del libro incluye ar- 
tfculos de caracter historico (C. Basevi 
y otros) y de caracter especulativo (E. 
Gilson, J. Maritain, J. Illanes, C. Car- 
dona, O. Derisi, R. Verneaux y otros). 

Senalemos, en particular, el prove- 
cho que se podna sacar del estudio 
analitico y luego comparado o sinteti- 
co de los diversos artfculos. 

Una lectura cuidadosamente hecha 
facilita la percepcion del espfritu de 
unidad que anima la obra. Allf se ins- 
criben aportaciones diferentes, no di- 
vergentes, cuya sfntesis resultana muy 
valiosa y enriquecedora, pero este es 
un trabajo que debera realizar el lec- 
tor, y, desde este punto de vista, el 
libro esta aun por terminarse. 

PABLO LORENZO 

Seminarista de la Arquidioce- 
sis de Parana, 1er. Afio de 
Teologfa. 



JOSEPH R ASSAM, Introduccion 
a la Filosofia de Santo Tomas 

de Aquino, Rialp, Madrid, 1980, 
339 pgs. 



El A. de este libro nacio en Persia 
en 1917 de familia asirio-caldea. Fre- 
cuentd el colegio de San Joseph de 
Ain-Tourah en el Lfbano y curso sus 
estudios universitarios en Toulouse. 
En 1962 presento en la universidad de 
Montpellier su tesis doctoral sobre 
"El silencio como introduccion a la Me- 
taffsica". La actitud silenciosa de ad- 
miracion ante el ser de las cosas es el 
hilp inspirador de su vida intelec- 
tual. 

Este libro reune tres trabajos del A. 
escritos en diferentes oportunidades. 
El primero, "Santo Tomas de Aquino, 
fiiosofo", es, cronologicamente, el ul- 
timo, y en el presenta sinteticamente 
a Tomas de Aquino asi como sus 



principales tesis filosoficas. Le sigue 
"La metaffsica de Santo Tomas de 
Aquino", que constituye una breve sfn- 
tesis de los principios y doctrinas ca- 
pitales de la filosofia tomista; trata 
los mismos temas que el anterior tra- 
bajo pero con mayor amplitud y pro- 
fundidad. Termina el libro con un en- 
sayo titulado "Santo Tomas, el ser y 
el espfritu", donde selecciona numero- 
sos textos de ontologia, antropologfa y 
etica, extractados de las principales 
obras del Doctor Angelico. 

Como este libro trata exclusivamente 
sobre la parte filosofica de la obra 
tomista parece conveniente partir de 
aquellas palabras de E. Gilson que el 
A. reproduce: "Si queremos encontrar 
en la compleja personalidad de Santo 
Tomas un doctor de la verdad filoso- 
fica lo tendremos que descubrir en el 
interior del teologo", pero afirmando a 
la vez con el mismo Gilson que "exis- 
te una filosofia tomista original y dis- 
tinta de las otras". 

El A. trata de encontrar esa intui- 
cion central que Garacteriza toda filo- 
sofia y que, a la vez, representa el 
aporte personal del fiiosofo, constitu- 
yendo el sentido fundamental de su 
pensamiento. Y agrega que para cap- 
tarla hay que alcanzar el punto de 
union entre el rasgo personal mas 
fntimo del autor y el tema central que 
organiza toda su doctrina. Afirma en- 
tonces que "el valor comun que re- 
presenta la nota fundamental de la 
personalidad de Santo Tomas y que a 
la vez constituye el principio organiza- 
dor de toda su obra es el silencio" 
(p. 22). [Afirmacion que esta en con- 
sonancia con su tesis doctoral). 

^Como se podna definir este silen- 
cio? Tal es el tema en el que Rassam 
bucea a lo largo de todo el libro aun 
cuando explfcitamente no se lo pro- 
ponga. "Si hubiera que condensar en 
una frase la intencion de la filosofia 
de Santo Tomas, habrfa que decir 
que el objeto de su metaffsica es re- 
coger en el pensamiento lo que las 
cosas dicen por el simple hecho de 
que son... Asf, el silencio es ese 
acto interior en el que el espfritu se 
recoge para captar el sentido de las 
cosas y es el lugar propio donde el 
pensamiento de Santo Tomas alcanza 
su mas pleno sentido" (p. 26). 
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Este es el proposito central del A.: 
mostrar que en el corazon de la on- 
toloqfa tomista surge una evidencia 
m]e es el ente como "primum cogni- 
tnm" Y a su vez, que este ente que 
le manifiesta es, para el espfritu que 
fo recibe, "puro don", pura gratu.dad 
Consiguientemente, la afirmacion del 
opt (esse) es, ante todo, un acto de 
fidelidad del espfritu al acto primero 
aue anima toda la realidad (p. 73). 
De este modo la verdad de la afirma- 
cion del ser "es la aceptacion por el 
entendimiento de lo que las cosas 
atestiguan por sf mismas" [p. 74). Esta 
aceptacion del pensamiento constitu- 
ye el acto silencioso, y de su docilidad 
al orden mismo de las cosas depen- 
ded su objetividad. 

En esta metaffsica, Dios se mues- 
tra como el Acto Puro, origen y cau- 
sa del acto de ser de todas las cosas, 
y quien debe recibir el homenaje de 
nuestra gratitud, pues somos los be- 
neficiados con este don sobre todo 
don que es el ser. De ahf que la 
razon, al demostrar la existencia de 
ese Acto Puro, se coloque "en una 
actitud de adoracion natural y de ad- 
miracion inteligente", segun la expre- 
sion de Maritain. 

Joseph Rassam ha comprendido que 
este es el objetivo principal del pensa- 
miento tomista, como, por otra parte, 
lo expresara el mismo Doctor Angeli- 
co: "Sirviendome de las palabras de 
San Hilario soy consciente de que el 
principal deber de mi vida para con 
Dios es esforzarme porque mi lengua 
y todos mis sentidos hablen de El 
(C. G. L. 1, cap. 2). 

Algo semejante es lo que expre- 
sa Chesterton cuando dice que este 
"hombre. . . puede llamarse de una ma- 
nera especial Santo Tomas del Crea- 
dor". Y tan bien hablo de Aquel "que 
todas las cosas proclaman por el sim- 
ple hecho de existir" (p. 104), que cum- 
plio la profecfa de su maestro Al- 
berto Magno: "Este buey bramara tan 
alto que sus mugidos henchiran el 
mundo". 

El A. se manifiesta —no sin razon— 
como deslumbrado ante el luminoso 
realismo del Doctor Angelico. 

MIGUEL FUENTES 

Seminarista de la Diocesis 

de San Luis, 3er. Ano de 

Filosofia. 



CARLO CARRETO, El desierto 
en la ciudad, EDICA (BAC Po- 
pular), Madrid, 1979, 151 pgs. 



"Olfato catolico", recomendaba San 
Clemente Hofbauer. 

Hagamos aquf una experiencia. 

Abrimos este libro, atrafdo por el 
hermoso tema del desierto (hoy feliz- 
mente de moda), presentado en lengua- 
je facil y directo. iQue mejor, para su- 
perar las "tinieblas que oprimen al 
hombre moderno" (p. 25), para el hom- 
bre embarullado, disperso, manipulado 
hasta el olvido de Dios, que un "retiro" 
o "desierto en la ciudad"? £Que mas 
meritorio que "mostrar" la presencia 
de Dios en lo cotidiano, inducir a la 
cracion en el trabajo, facilitar la com- 
prension del Evangelio? 

Dignfsima y ejemplar intencion, que 
hacemos nuestra. 

Claro que no es nueva, y en la di- 
versidad de carismas que enriquecen 
a nuestra Iglesia muchos cumplen ese 
servicio sobrenatural; aunque no con 
los mismos recursos, metodos, propa- 
ganda. Pero a todos debemos suponer 
animados del mismo espfritu y celo 
"misionero-urbano", fieles al Magisterio 
— cuyo carisma de autoridad tambien 
proviene del Espfritu. 

lY si hubiera contradiccion? ^Si tal 
movimiento o autor se guiara por crite- 
rios opuestos al Magisterio, aprobara 
doctrinas que este reprueba, criticara 
lo que este hace o tiene por bueno? 

"Olfato catolico" en accion, segun 
lo recomendaban, antes que S. Cle- 
mente, el Discfpulo amado: "No creais 
a cualquier espfritu, sino examinad los 
espfritus, si son de Dios" (1 Jn. 4,1); 
y el Apostol: "Examinadlo todo, y que- 
daos con lo bueno" (1 Tes. 5,21). Por- 
que nadie nos exime del deber perso- 
nal de discernir, de estar capacitados 
para advertir lo que se aparte de lo 
que ensena la Iglesia y viyieron os 
Santos; de imitar lo que hacen Jos 
Pastores que "velan sobre el rebano , 
sin dejarse engafiar por apariencias de 
piedad, o, como lo dice el Senor, dis- 
fraces de oveja". Eliminados los £ erro- 
res doctrinales —que pueden infiltrar- 
se— no habra que lamentar actitu- 
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de s equivocadas, irreparabJes muchas 
veces. 

De este modo, volviendo al libro 
que presentamos y del que hemos pon- 
aerado valores indudables, ^que pen- 
sar de su constante apologia de la Evo- 
ucion (pp. 19, 44, 47, 49), de Teilhard 
PP: 3 ]> 49), de los modemistas (p. 
nijj, de sus expresiones sobre el Va- 
ticano (lo entusiasma la idea de ven- 
derlo al mejor postor... —sic, p. 
1V~~J' de su insistencia en la "desin- 
telectualizacion" (p. 32) contra el an- 
ciarse en las ideas de "nuestro pa- 
sado cultural, es decir de la infancia 
de la humanidad" [p. 44), de "nuestra 
Piedad in.fantil medieval" (p. 49), etc *> 
interrogantes que merecenan detallada 
respuesta, con la historia en la mano, 
con amor a la Iglesia en el alma, y 
una buena cuota de paciencia. 

rp«niS s ?!l?' arem °s (dejando la triple 

esnfri If, Ta cat6lica " huele aqui otro 
tuTlktn ' d , e u tra lgIesia - anti-intelec 
del iXr ant, - Vatic£ >no. anti-concordia 
del poder esp.ntual y temporal [pp. 

1 - sf - a oracion, pero 

jde Iglesia? ("Dios se rev elo en Tai- 

rfnnVe; ~ P " 135 ~ J - Una M^Ia evolu- 

cionista, que nos recuerda lo que so- 
rit i h m . teo -B°eta", el de la '^Reden- 
zara lenta pero firmemente por los an- 
chos caminos de la transhiatal^" y 
I-berac.on en la cual "los procesos 

Lni d 1 d £ S t K rrenaS ayudaran ef '"caz- 
mente al hombre en su caminata ha 
cia la Libertad y el Amor As p 
ejemplo, los movimientos democrat 
cos y socializantes constituyen eS 
me parece, una gran ayuda en este pro- 
ceso en la medida en que fomente el 
respeto mutuo" [[. Larranaga, " El al 
lencio de Maria", pp. 241 y 2401 V ! 
otro lugar: ''Sera'u^nuevoVefnLn el 
que. . . se avanzara desde las estructu 
res opj-eaoraa hacia la superacWn de 
las calam.dades sociales, adquisicion 
de lo necesario..." r lb . p 2491 Her 

aquello de ^acaso creeis que cuando 
venga el Hijo del Hombre habra fe so 
tnlJr t,erra? & 18 ' 8) " Fa,sa esca- 

p\ hn m h rrena L que de A P°oalipsis : "Y 
el hombre, cada vez mas, pleno y feliz 
hasta que el ego.smo sea definitiva- 
mente supnmido del corazon huma- 



tolica o la-misma-desde-eNtiempoT 
os-Apostoles. Una Iglesia er i I | a 
fe es pura v.vencia, mas que contenidn 
doc nnal; a esperanza, m'as 
rPJ 1 ? (p - J 36 ) que expectacion de 
algo trascendente; y | a caridad "un 
acontecimiento, y no una devota pleqa 
a (id.) Otra religion que, aun cuan 

tVl™ af T en expres ° s errores doc 
tnnales, queda sin embargo reducide a 
una vaga expresidn poetica sin co nsi s 
tenca teologica. Una religion con me- 
nos contenido de fe y devociones que 
la nuestra — "infantil"- | a que pobl6 
el Santoral de ascetas, rn.sticos y P poe 
tea; la que convirtio un mundo pagano 
V barbaro en civilizacion de Cristian 
oad, la que nos hizo nacer y vivir no<i 
enseno a rezar a nuestro Padre v I 
nuestra Madre, hermanados en Crista 
con devotes plegarias; la que nos con- 
firmo en la fe y alegro en la esperan- 
za para veneer al mundo a ejemplo de 
un Tarsicio, de un Luis Rey, derrotan- 
l antes nueatro egoismo com , un 
Ignacio, un Maximiliano Kolbe Teresa 
de Avila o de Calcuta. . . En fin! la fgle 

maravillaT T*J T "° S ilumina ^ 
maravillas de doctrina, nos eleva en 

oracon, fdesde el campo, las c?ud a 

des s.empre, y en todo lugar") nos 

advierte contra las fabulas de los f2 

sos profetas (Mt. 7, 15; 2 Tim. 4 4] hi 

nos conduce al Reino del "mas - Alia"' 

que ni ojo vio, ni oido oyo" y cuva 

hora (Mt. 24,36) solo Dios sabe 

JORGE BENSON 

Diacono de la Arquidiocesis 
de Parana, 4? Ano de Teo- 
logia. 



CARLOS A. SAENZ, El Psalterio 

T9 n 80 V t a 6^s Ct, '°' BU6n0S AireS ' 



n\S^L y n mUCh0S af1os tuvimos oca^ 
cdt, ?°S er en su forma m anus- 
cnta esta traduccion del Libro de Da- 
vid, que por diversos motivos no pu- 
do entonces ser publicada. Gracias a 
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Dios, . . y a los benemeritos respon- 
sables de la Editorial Dictio esta obra 
ve por fin la luz. 

Tarea verdaderamente ciclopea po- 
nerse a traducir los 150 salmos. Ya 
de por sf siempre es diffcil la version 
de una poesia, pero mucho mas cuan- 
do se trata de poesia sagrada, y es- 
crita originalmente en una mentalidad 
tan distante de la nuestra. Como bien 
dice el P. Castellani en su erudito 
prologo a la presente edicion — pro- 
logo que ei redacto en 1965 por la po- 
sibilidad que ese ano se presento de 
que fuera .publicado este trabajo — : 
"El intento del traductor y versifica- 
dor casteltano destos 'recitados de es- 
tilo oral' tal como los trae la Vulgata 
latina, no ha sido mas que entregar- 
nos poesfas Imcas religiosas trevesti- 
das de la mas alta autoridad) que sean 
no solo comprensibles mas hermosas 
para los hispanohablantes; y !o ha con- 
seguido" (p. 7). 

Ya Fray Luis de Leon habfa intenta- 
do algo semejante cuando se aboc.6 a 
la traduccion de tres salmos, que in- 
cluye en su obra "Los nombres de 
Crista", a saber, los salmos 103, 44 y 
102. "Comparado con Fray Luis — agre- 
ga Castellani — , hay menos pintores- 
quismo verbal o imaginativo en Car- 
los Saenz, aunque este abunde . tam- 
bien en hallazgos verbales y versos 
logrados de avezado poeta" tp. 8). El 
A., bien conocido de los lectores de 
nuestra Revista por sus multiples co- 
laboraciones, sobre todo poeticas, afir- 
ma en una "advertencia" preliminar 
que su traduccion no intenta ser sino 
una "aproximacidn poetica" al texto 
original "que procura captar el sentido 
mas obvio, y se apoya cuanto es po- 
sible en la literalidad de la version 
Vulgata, sin ninguna preocupacion eru- 
dita. Su proposito es puramente intro- 
ductorio a la belleza de los salmos, 
que el lector deberfa seguir despues 
buscando por su cuenta" (p. 13). La 
cristalina sencillez de sus versos, de 
castizo lenguaje y hermosas imagenes, 
despertara sin duda en el lector las 
resonancias esteticas y religiosas que 
quiso expresar el salmista mucho me- 
jor "que ciertas traslaciones en prosa 
que suelen dejar el espiritu tan arido 
como perplejo. 

Para que el lector se haga una idea 



de la notable belleza de la presente 
traduccion, nos parece conveniente es- 
pigar algunos ejemplos de la misma. 
Comienza asf la version del salmo 91: 

Bueno es alabar tu magisterio * 
y tu altisimo nombre, con derroche; 
tu bondad, de manana en el salterio, 
tu verdad, en la citara de noche". 

Cp. 158) 

O tambien esta estrdfa del salmo 101: 

Mis dfas se disipan como el humo, 
mis huesos se resecan calcinados; 
marchito como el heno, me consumo, 
y hasta del pan mi boca se ha 
[olvidado. 
(p. 169) 

Recomendamos vehementemente a 
todos los que aman la Sagrada Es- 
critura e incluso a cuantos gustan de 
la poesia que lean — y saboreen— 
esta magistral traduccion, Y hacemos 
nuestras las palabras con que el P. 
Castellani cierra su presentacion: "Pa- 
ra acabar, repetire que me complazco 
en poder felicitar al autor y a la.ar- 
gentina gente deste trabajo tan puro, 
trabajo no solo de paciencia y de 
aliento, mas tambien de inspiracidn" 
Cp- 12). 

CARLOS SARAZA 



MANUEL DE TUYA, O. P., El 
Rosario en los Documentos Pori- 
tificios, Fe Catolica, Madrid, 
1979, 239 pgs. 



"Todo induce a creer que una pro- 
videncia especial ha ligado singular- 
mente' el Rosario a la mision maternai 
de Maria como Mediadora Universal 
de' las gracias. Disminuir esta funcion 
providencial del Rosario no solo es 
empobrecerlo, sino deformarlo". Asf 
se expresa el P. M. Llamera. Sin em- 
bargo, algunos solo lo creen apto pa- 
ra el nivel de la religiosidad popular, 
la fe infantil y la piedad ingenua de los 
simples- ^Corresponde ello a la reali- 
dad? La oportuna publicacion de esta 
magnifica coleCcion de textos ponti- 
ficios Viene en nuestra ayuda para 
responder a dicho cuestionamiento. Sin 
duda, el tema lo merecia y ya se ha- 
cfa notar su ausencia. 
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iGue piensa hoy la Iglesia del Ro- 
sario? De ninguna otra devocion ma- 
riana se podrian presentar tantos, tan 
explfcitos y tan contundentes testimo- 
nies y exhortaciones de los Papas. A 
tal punto que Pablo VI, el 7-10-64, de- 
c'a: "Ya resulta una tradicion para los 
Papas de estos ultimos tiempos tribu- 
tar a la Virgen un homenaje siempre 
renovado y especial, mediante la ex- 
plicacion, la apologfa y la recomenda- 
cion del Santo Rosario". No menos de 
45 Sumos Pontifices lo nan alabado 
y recomendado en mas de 200 docu- 
mentos,- "Se trata (sobre todo) de en- 
cfclicas, varias por su contenido, ricas 
en sabidurfa, vibrantes, cada vez con 
nueva inspiracion y oportunfsimas pa- 
ra la vida cristiana" (Juan XXIII, p. 
145]. Tal abundancia hace que, al in- 
tentarse una seleccion, la razon se 
turbe y alborote por no saber que 
escoger primero, que segundo, que 
tercero, para decir en su honor. 

El P. de Tuya comienza, en la in- 
troduccidn, por dejar bien en claro el 
origen, "mas celestial que humano" 
(Pfo XII), de esta devocion; los estu- 
dios historicos debidos al P. Getino, O.P. 
confirman los multiples textos de los 
Papas que recogian una antigua tradi- 
cion, vivamente impugnada por varios 
autores: Santo Domingo es ei Funda- 
dor del Rosario. La Suma Teologica y 
el Rosario son los supremos teso- 
ros que los hijos de Santo Domingo 
entregan a la Iglesia. Y es que la Teo- 
logfa Tomista y la devocion del Rosa- 
rio — como gustaba decir Mons. Torras 
y Bages — son dos hermanas gemelas, 
nacidas de un mismo espiritu. Sin du- 
da, no ha de atribuirse a la casuali- 
dad que el gran Pontffiee Leon XIII, 
llamado "EI Papa del Rosario" por su 
celo insistente en propagarlo, fuera, 
al mismo tiempo, el restaurador del 
Tomismo. Tanto este Papa como sus 
sucesores vieron con meridiana luci- 
dez que la necesidad fundamental del 
mundo de hoy es que este debe pen- 
sarse ccmo creatura, y como creatura 
necesita de salvacion. Esta salvacion 
viene al hombre por la gracia de Dios, 
v el medio mas eficaz de obtenerla es 
la oracion humilde, confiada y perseve- 
rante asf como !a devocion a la San- 
tfsirna Virgen. "Ahora bien, respecto 
de las formulas y maneras de agasajar 
a la divina Madre, puesto que han de 



ser preferidas las que conozcamos que 
en si mismas son mejores y a Ella mas 
gratas, por eso Nos place senalar ex- 
presamente el Rosario e inculcarlo en- 
carecidamente" (Leon XIII, p. 56). "Asf, 
pues, la Iglesia, por medio principal- 
mente del Rosario, siempre ha encon- 
trado en Ella a la Madre de la gra- 
cia y a la Madre de la misericor- 
dia" (Benedicto XV, p. 122). "La mis- 
ma recitacion de formulas identicas, 
tantas veces repetidas, lejos de hacer 
la oracion esteril y enojosa, posee 
una admirable virtud para infundir 
confianza en el que reza y hacer duice 
violencia en el corazon materno de 
Marfa" (Pfo XII, p. 141). "De consi- 
guiente, providencialmente disponen 
los que con esfuerzo trabajan en con- 
seguir su ultimo fin de la poderosa 
ayuda del Rosario" (Leon XIII, p. 109). 

El sentido de esta devocion no es 
otro que el del ciclo liturgico, pues 
el Rosario "es casi un vastago germi- 
nado sobre el trono secular de la Litur- 
gia" (Pablo VI, p. 17). Presenta a 
nuestra contemplacion todo el drama 
sagrado de la Redencion, desde que 
la Virgen "delante de Dios se inclina 
como su sierva para levantarse Madre 
de su Hijo" (Leon XIII, p. 86), hasta 
que "elevada en la gloria de los San- 
tos, la vemos con la frente resplande- 
ciente por el brillo de la diadema de 
estrellas que en ella ha deposltado su 
divino Hijo" (id., p. 87). Juan XXIII 
exalta la jerarqufa cuasi-liturgica del 
"Salterio Mariano", cuando dice que 
"el Rosario. . . tiene su puesto despues 
de la Santa Misa y el Breviario para 
los eclesiasticos, y despues de la par- 
ticipator} de los Sacramentos para los 
seglares" ("II religioso convegno"). 

Pero los Papas destacan aun, entre 
varias, otra dimension: la funcion 
guerrera del Rosario. "La Iglesia mi- 
litante... vese obligada diariamente a 
descender a la lucha en el campo de 
batalla, para ensenar a los hombres la 
verdad y para mirar por su salvacion 
eterna" (Leon XIII, p. 51). As!, Ilaman 
a la Cofradfa del Rosario "Milicia su- 
plicante alistada por el Padre Santo Do- 
mingo bajo las banderas de la Madre 
de Dios" (p. 114). Debemos rezarlo, 
pues, con espiritu de soldado valero- 
so, como quien maneja un arma, ins- 
trument de victoria. iAcaso el comba- 
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te no es continuo? [Despues de Le- 
panto. . . deberfamos saber empunar el 
Rosario como una espada! 

La devocion del Rosario tiene su lu- 
gar, entonces, en el corazon mismo 
de nuestra tendencia a la perfeccion; 
nosotros podemos hacer de el el ins- 
trumento habitual de nuestra marcha 
hacia la santidad a la que todos es- 
tamos llamados por vocacion. No es 
solo una serie de Avemarfas recitadas 
con devocion: es Jesucristo reviviendo 
en el alma por la accion maternal de 
Maria. "Por esto, el Rosario es una 
escuela de contemplacion... puesto 
que nos eleva poco a poco por enci- 
ma de la oracion vocal y de la medi- 
tacion razonada o discursiva", como 
dice Garrigou-Lagrange. Se presta 
igualmente tanto para satisfacer la 
piedad elemental de los ignorantes, co- 
mo para llevar a las almas mas re- 
flexivas hasta las cumbres de la vida 
interior. Todas las almas lo necesi- 
tan y a todas se adapta. Nadie puede 
recusarlo por diffcil, porque es senci- 
Ilfsimo, ni por sencillo, porque es so- 
bremanera sublime. El ignorante sabe 
rezarlo y el sabio nunca lo rezara con 
bastante sabidurfa. El pecador lo reza 
como suplica de perdon, y el justo co- 
mo himno de amor. 

El valor que encierra debe impulsar- 
nos, a ejemplo de los Vicarios de 
Cristo, a promover una verdadera 
campana en su favor. Juan Pablo II es 
categorico: "El Rosario es mi oracion 
predilecta. jPIegaria maravillosa! Mara- 
villosa en su sencillez y su profun- 
di dad... A todos exhorfco a recitarja 
fervorosaniente" (p. 231). 

Aun cuando dejararhos de lado el 
testimonio cbncluyente, a nuestro jui- 
cio, de la misma Senora en Lourdes y 
Fatima, vemos que, a la voz de los 
Papas, se suma la de todos los Santos 
de los tiempos modernos, como S. 
Francisco de Sales, S. Teresa, S. Igna- 
cio, el Cura de Ars, S. Antonio M. 
Claret y, sobre todo, S. Luis Mana 
G. de Montfort. Para conocer mejor 
sus testimonies recomendamos acu- 
dir a la feliz seleccion de textos de 
• Santos y grandes Teologos modernos, 
del P. Ivlarrodan, O.C.S.O., en su 
librito "^Conocias el valor del Rosa- 
rio?", Burgos, 1976. Es una verdadera 
pena'que e! maravilloso "Libro del Ro- 



sario" del P. Llamera, O.P. no se haya 
vuelto a publicar, que sepamos, desde 
1949. 

Advertimos asf la importancia de que 
todos los fieles recen el Rosario. Pero 
esta importancia es directamente pro- 
porcional a la perfeccion con que lo reci- 
ten, la cual depende, en primer ter- 
mirro., de la comprension y estima que 
de el tengan. Pensamos que, para lo- 
gi-ar este fin, e! libro preparado por el 
P. de Tuya es de un valor casi insu- 
perable. 

GUILLERMO A. SP1R1TO 

Seminarista de la Arquidio- 
cesis de Parana, T Ano de 
Teologfa. 



SAN LUIS MARIA GRIGNION 
DE MONTFORT, Ei secrete de 
Maria, Lumen, Buenos Aires, 
1980, 79 pgs. 



— "No hay tiempo. Lea los clasicos". 
Esta recomendacidn nos la dio el P. 
Castellani con motivo de nuestro in- 
greso al Seminario y hemos procurado 
seguirla con provecho, hasta que nues- 
tra mision de crftica bibliografica nos 
obligo al penoso y multifacetico tra- 
bajo de digerir los mas variados pro- 
duces de la sesera humana que el 
papel impreso es capaz de soportar. 
Pero, incluso entonces, la lectura "de 
los clasicos se transformo en la do- 
sis necesaria para salvaguardar la 
salud mental y espiritual. 

Soplaban los vientos de la moda y 
los estantes de las librenas catolicas 
se llenaban con Teilhard, Evely, el P. 
Arias, Ignacio Lepp, etc. Para encon- 
trar los clasicos habfa que recurrir a 
las librenas de libros usados donde 
incluso — recordamos el caso de una 
edicion de la "Imitacion de Cristo" — 
se los podfa adqutrir al peso, como pa- 
pel viejo. No digo que hayan pasado ya 
las modas destructivas, pero hay sig- 
nos alentadores de una reaccion po- 
sitiva. Las ediciones del Kempis, por 
ejemplo, son hoy numerosas, y se ago- 
tan, y son los jovenes quienes con- 
tribuyen a ello. Se reedita a Tihamer 
Toth, a Garrigou-Lagrange, las obras 
de los Santos y de los Padres de la 
Iglesia. Hoy resulta mas facil encon- 
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trar y ofrecer un alimento solido pa- 
ra el alma. 

Es digno de mencion —no exclusi- 
va — en este aspecto el esfuerzo de 
la editorial Lumen, cuya coleccion 
Ichthys, dirigida por Emilio Szuhansky, 
va poniendo a nuestro alcance obras 
de valioso contenido y segura doc- 
trina espiritual. A ella debemos esta 
edicion de "El secreto de Maria", de 
San L. Ma. Grignion de Montfort, au- 
tor recomendado recientemente por el 
Santo Padre y cuyos libros "Tratado 
de la verdadera devocion" y "El se- 
creto admirable del Santfsimo Rosa- 
rio" nan sido tambien reeditados en- 
tre nosotros. 

EI "Secreto...", sfntesis enrique- 
cida del "Tratado", muestra en modo 
claro y sencillo el camino a la santidad 
que consiste en la total donacion de 
si mismo a Jesus por Maria. Es el 
manual perfecto para la consagracion 
y la practica de la Esclavitud Maria- 
na. Sujetando, en esclavitud libremente 
aceptada, nuestra voluntad a Maria, 
elia la sujetara a Dios, como esclava 
que es del Senor. Y el amor consiste 
no tanto en palabras, practicas ex- 
ten ores o gozos sensibles, sino en es- 
ta plena identificacion de nuestra vo- 
luntad con la voluntad divina. 

Maria es — en expresion agustinia- 
na— forma Dei. Ella, que ha formado 
Ios miembros del Verbo Encarnado, es 
el molde para formar a Cristo en no- 
sotros, para conformarnos con Cristo. 
La Esclavitud consiste en dejarse mo- 
delar y formar, haciendo todo "con 
Maria, por Maria y para Maria" (p. 39). 
Ella no es un obstaculo para la union 
con el Creador, sino que "lanza las al- 
mas en Dios y las une a El" (p. 25). Y 
esta devocion no es solo camino segu- 
ro para la propia santificacion, sino 
tambien prenda de eficacia apostolica, 
como bien lo prueba la vida misione- 
ra de San Grignion de Montfort. Maria, 
Madre de la Iglesia y Medianera uni- 
versal, es molde tambien donde se 
forma la Iglesia, es decir, Cristo en 
su cuerpo mistico. Mas aun, es Ifcito 
pensar que Cristo, en su segunda veni- 
da, para instaurar su reino definitivo, 
vendra tambien por medio de Marfa, 
como quiso hacerlo en el anonadamien- 
to de la primera. Misterioso presenti- 
miento montfortiano [cf. p. 45), que al- 



guna vez retomara el Papa Juan XXIII. 

Contra la soberbia frialdad de Ios 
jansenistas de todos Ios tiempos, re- 
comendamos calurosamente este pe- 
queno libro, y felicitamos nuevamente 
a quienes han querido editarlo y di- 
fundirlo. 

P. ALBERTO EZCURRA 



ANGEL L. STRADA, Maria y no- 
sotros, Claretiana, Buenos Aires, 
1980, 263 pgs. 



El presente libro — un manual de 
teologfa y espiritualidad marianas — 
fue escrito a pedido de la Comision 
Teoldgica del Congreso Mariano Na- 
cional. Utilizando un lenguaje senci- 
llo, accesible a todos, pero a la vez 
bien fundado doctrinalmente, tiene en 
cuenta las ensefianzas del Concilio Va- 
ticano II, la Exhortacion Apostolica 
"Marialis Cultus" de Pablo VI, el docu- 
mento de Puebla y el magisterio maria- 
no de Juan Pablo II. 

En una perspectiva mas general, co- 
mienza el A. por destacar el actual re- 
surgimiento de la devocion a Marfa, 
para mostrar luego como la Virgen 
fue preanunciada en el Antiguo Testa- 
mento — profecfas cumplidas en el 
Nuevo— ocupando un lugar tan rele- 
vante en la historia de la salvacion. 
En capftulos ulteriores, Strada expone 
Ios principales dogmas marianos, y el 
lugar de Nuestra Senora en la ensenan- 
za de la Iglesia, destacando especial- 
mente la estrecha relacion que mbdia 
entre Maria y la Iglesia. En su expo- 
sicion sobre Ios documentos eclesias- 
ticos el A. incluye las conclusiones de 
Puebla que be refieren a Nuestra Se- 
nora. 

La ultima parte esta dedicada al pa- 
pel de Marfa en el misterio del hom- 
bre. Su vida en Nazaret aparece como 
ejemplar de la madre cristiana y de su 
papel en la familia. En lo que hace a 
nuestra Patria la Santfsima Virgen ha 
estado presente entre nosotros desde 
el tiempo de la conquista y coloniza- 
tion. La obra se clerra con un apen- 
dice que contiene las principales ora- 
ciones marianas. 

Este libro no solamente sera util 
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como aporte al Ano Mariano, sino que 
su lectura podra seguir siendo prove- 
chosa mas alia de este acontecimiento. 
pues la devocion a la Santfsima Vir- 
gen no debe ser algo pasajero, reduci- 
do a dfas o meses determinados, sino 
alimento de toda la vida. 

HUMBERTO S. PEREZ 

Seminarista de la Arquidio- 
cesis de Parana, 3er. Ano 
de Filosoffa. 



ANDRES ALVAREZ, C. M. F. t 
E\ Menssaje de Lourdes, Clare- 
tiana, Mendoza, 1980, 93 pgs. 



Este pequeno libro cumple perfecta- 
mente el fin que se ha propuesto el 
autor. Escrito con estilo agil y ame- 
no, lenguaje comprensible y sin re- 
buscamientos, invita a la reflexion, pu- 
diendo ser lefdo por cualquier persona 
deseosa de conocer el Mensaje que 
la Virgen nos dejo en la humilde gru- 
ta de Lourdes. 

El A., tras exponer lo que signi- 
fican Ios Santuarios en general, ya 
que estan tan fntimamente relacio- 
nados con Ios distintos nombres que 
recibe la Virgen Marfa en Ios diversos 
lugares de! mundo, nos ubica en el 
escenario concreto de estas aparicio- 
nes, introduciendose asf en lo princi- 
pal del libro, es decir, en el rela- 
to de todo lo que sucedio en Lour- 
des cuando la Madre del Salvador co- 
menzo a aparecerse a una humilde y 
pobre nina, llamada Marfa Bernarda 
Soubirous, mas conocida . como Ber- 
nardita,., 

El relato de las dieciocho aparicio- 
nes de Marfa Santfsima resulta claro 
y sencillo. No contentandose el A. con 
la simple narracion de io sucedido, ni 
con la detallada descripcion de la ma- 
nera como se presento Nuestra Seno- 
ra, recalca lo principal que la Virgen 
quiso ensenar en cada aparicion. In- 
cluye asimismo la descripcion de to- 
do lo que Bernardita tuvo que vivir 
a consecuencia de las apariciones: 
burlas, contrariedades, escrupulos, in- 
credulidad por parte de la gente, y 
tambien el profundo consuelo que le 
producfa la vista de Nuestra Senora. 



Ni omite el relato de Ios primeros mi- 
lagros que ocurrieron en la gruta y 
que constituyen el comienzo de la 
innumerable serie de curaciones, tan- 
to espirituales como materiales, que 
se irfan sucediendo con el correr del 
tiempo. 

Para tranquilidad del lector y desde 
una posicion muy acertada, aclara 
cual es el juicio de la Iglesia con res- 
pecto a estas apariciones. Y decimos 
muy acertada, porque en nuestra epo- 
ca, en la que tanto abundan supues- 
tas "apariciones de la Virgen", tene- 
mos derecho a gozar de la seguridad 
de no equivocarnos, como nos la da la 
Iglesia en estos casos. 

Encontramos asimismo en el presen- 
te libro una sfntesis del "Mensaje de 
Lourdes", donde el A., luego de enfa- 
tizar con claridad la insistencia de 
la Virgen en sus apariciones de que 
se rece y se haga penitencia por los 
pecadores — lo cual serfa el centra 
de su Mensaje — , destaca otras ense- 
fianzas. Entiende que Marfa Santfsi- 
ma, por la manera misma de pre- 
sentarse en sus manifestaciones, nos 
esta invitando implfcitamente a la san- 
tidad. "La Inmaculada Virgen tenia 
siempre las manos juntas... —escri- 
be — . Con ello ha querido recordarnos 
Nuestra Senora que es necesario orar 
siempre". Con su misma actitud Ma- 
rfa Santfsima nos invita, casi sin de- 
cirlo, a aumentar nuestra fe, a ad- 
quirir la verdadera belleza del alma 
que es la gracia, a ser puros, a des- 
prendernos de las cosas de la tierra 
y a orar incesantemente, pues "la ora- 
cion debe ser nuestro alimento cons- 
tante, debe ser la respiracion del al- 
ma". 

Concluye con una breve Novena, 
que puede servir al lector como me- 
dio para expresar su devocion a la 
Virgen, bajo el nombre de Lourdes, y 
para obtener su intercesion ante el 
trono de Dios. No es otro el fin del 
A.: provocar en el corazon de Ios 
cristianos "un amor mas grande y mas 
sincere a Marfa en su advocacion de 
Lourdes". 

RUBEN OSCAR SCHIFELBEIN 

Seminarista de la Arquidiocesis 
de Parana, 1er. Ano de Filosoffa. 
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JOSE KENTEN1CH, Maria, signo 
de la luz, Claretiana, Buenos 
Aires, 1980, 94 pgs. 



"Vendra y debe venir un siglo tan 
mariano como nunca se ha visto ni ex- 
perimentado en la Iglesia", afirma el 
A. en uno de los aforismos de este 
libro. En 1950, en una importante con- 
ferencia que este sacerdote pronuncid 
en Schoenstatt, dijo: "Hagamos surgir 
nftida la luz sobre el oscuro fondo del 
tiempo, la plenitud de luz que irradia la 
persona de la Virgen Maria. Sera como 
cuando en la naturaleza aparece el sol 
entre nubes muy oscuras. Cuanto mas 
oscuras sean mas luminoso aparecera. 
Algo semejante sucedera al contern- 
plar a la Santfsima Virgen como la 
gran senal de luz". 

_ EI contenido de este librito se sinte- 
tiza en la imagen de Marfa como el 
gran Signo", la senal de esperanza 
para nuestro tiempo. El A. califica a 
esta epoca de apocaliptica porque en 
ella la Virgen se yergue como la gran 
senal del Apocalipsis despertando es- 
peranzas. Dios la eligid para veneer al 
demonio; junto a Cristo ella es el mo- 
delo del ser humano tal como Dios lo 
ha creado y redimido; ha sido llamada 
para ser el corazon de la familia de 
los pueblos, para unir esa familia y 
conduciria como Reina a, Cristo Rey, 
la Cabeza, a fin de que el mundo sea 
renovado. 

El P. Kentenich comenta algunas fra- 
ses de la Escritura que tienen rela- 
cidn dtrecta.con Cristo y con Maria 
aplicandolas al mundo actual. Al invi- 
tarnos a la imitacidn de la Virgen nos 
dice que ella "es la imagen ideal de 
nuestro ser humano, ella refleja la luz 
de Cristo tal como la luna refleja la 
luz del sol, iy nosotros? Tenemos que 
acoger sus magnificencias y hacer que 
brillen a traves de nosotros". Nos in- 
cita a aplastar la cabeza de Satanas 
como ella lo hizo. Esa es nuestra ta- 
rea. "Es la gran mision que tenemos". 
Asimismo, a semejanza de nuestra 
Reina, debemos ser temibles "como 
un ejereito en orden de batalla". 

_ Muchas veces nos imaginamos ia 
vida de Maria como un paseo por jar- 
dines y prados, sin sufrimientos, sin 



cruces, sin angustias. Pero ello contra- 
dice la dura realidad, y nos impide 
captar en su verdadera dimension la 
grandeza de Nuestra Senora: el herofs- 
mo de su fe y de su amor con que ven- 
cid y superd las incertidumbres y las 
angustias. 

Otro aspecto que resalta el A. es el 
espintu de servicio de la Virgen, pues 
ella se llamd a si misma esclava del 
Senor. En actitud radicalmente opues- 
ia a la de Eva, Marfa se sometid del 
todo a Dios, no quiso sino servir. La- 
mentablemente, la mujer de hoy no 
sabe que su dignidad reside en su 
ssrvicialidad. 

El A. recorre brevemente los dog- 
mas de la Inmaculada, de la Asuncion 
y de la Realeza de Maria en algunos 
de sus aspectos: Reina de los Marti- 
res, de las Vfrgenes, de los Apdsto- 
les y de los Doctores de la Iglesia. 

Tales son las ideas fundamentals 
expresadas por el P. Kentenich en 
este pequeno libro. Los aforismos han 
sido extra fdos de diferentes conferen- 
ces suyas, y reunidos en capftulos que 
giran en torno a un pensamiento cen- 
tral. Intentan motivarnos en orden a 
la meditacion de las , grandezas de 
Nuestra Senora, al tiempo que nos reve- 
lan la mision mariana de suA.,yla im- 
portancia de esa mision para la Igle- 
sia y el mundo. Al comentar estos 
pensamientos brota en nosotros un 
anhelo: ser, como ella, "pequefios sig- 
nos de salvacidn". 

CARLOS ALBERTO GIMENO 

Seminarista de la Arquididcesis 
de Parana, Ser. Ano de Filosoffa. 



P. LEONARDO CASTELLAN!, Ei 
Rosa! de Nuestra Senora, Epheta 
Buenos Aires, 1979, 142 pgs. 



Ha Ilegado a nuestras manos una 
nueva edicidn de este precioso libro, 
fruto de una serie de meditaciones ra- 
diates del P. Castellani sobre el Santo 
Rosario. 

Bien sabemos la excelencia de este 
"Rosa! mistico", primeramente medi- 
tado y vivido por el corazon de Marfa, y 
que luego fue entregado a los hombres 
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a traves de Santo Domingo de Guzman 

segun nos lo relata la tradicidn — 

para preservar la fe y combatir la he- 
rejfa albigense. No por nada la Madre 
del cieio, ya en Lourdes, ya en Fatima, 
volvid a insistir sobre la eficacia de 
esta devocidn. 

Como es sabido, el Rosario se inte- 
gra con dos elementos: la oracion vo- 
cal y la oracion mental. Mediante la 
oracion vocal, consistente en cinco de- 
cenas de Avemarias, alabamos a Cristo 
y su Santisima Madre. Mediante ia ora- 
cion mental meditamos los misterios 
del Verbo de Dios, desde su venida a 
este mundo hasta su retorno al Padre, 
asf como los misterios de Nuestra Se- 
nora, tan mtimamente asociada a Cris- 
to, desde la Anunciacidn del angel has- 
ta su coronacidn gloriosa en el cielo. 
Por eso el A. dice "que ios misterios 
del Rosario estan elegidos para que 
los fieles contemplen la redencidn" 
(p. 9). 

Las presentes reflexiones del P. Cas- 
tellani tienen por fin ampliar nuestro 
conocimiento de los santos misterios, 
especialmente recurriendo a la ayuda 
de relatos bfblicos, en orden a faci- 
litar una mas rica meditacion de los 
mismos. Y por cierto que lo ha logra- 
do ubicandonos en el cuadro del mis- 
terio, enriqueciendolo con anecdotas, 
frases de santos maridlogos, escogidas 
poesfas y abundantes referencias al 
Antiguo Testamento. 

Su estilo es directo y el lenguaje 
claro, no sin muestras de su conocida 
vena humorfstica. Asf, hablando de la 
Encarnacidn: "Un mundo nuevo nacia 
— escribe — y los periodistas de aquel 
tiempo no se enteraron" (p. 15). O tam- 
bien: "Marfa subio a los cielos en 
cuerpo y alma, subid derecho al trono 
de Dios y fue colocada al lado de su 
Hijo Jesucristo. iY ddnde queda eso? 
No lo sabemos desde que los rusos 
mandaron un cohete al cielo, y el as- 
tronauta cuando descendid dijo que na- 
bfa buscado a Dios y que no lo ha- 
bfa encontrado por ningun lado Pero 
puede que al diablo si se descuida !o 
encuentre sin buscarlo" (p. 135). 

Cerremos este breve comentario con 
las palabras finales del A.: "Las- glo- 
rias y riquezas de Marfa Santisima, 
que son las glorias del cielo, son ine- 
fables; y todas ellas, y mas todavia, 



estan sin embargo cifradas en esa bre- 
ve Salutacidn del Angel, que repetimos 
50 veces: el Ave Maria" (p. 140). 

JUSTO J. ILARRAZ 

Seminarista de la Arquididcesis 
de Parana, 1er. Ano de Teologfa 



MATEO CRAWLEY, Apostoles en 
el mundo, Difusidn, Buenos Ai- 
res, 1980, 76 pgs. 



Es conocida la importancia que el 
Concilio Vaticano II ha 'dado a la ac- 
tividad laical dentro de la Iglesia, asf 
como a la primacia de la Accidn Catd- 
lica en esa mision. 

Con verdadero gozo en el Senor ne- 
mos lefdo este librito — pequeno pero 
substancioso — que contiene las notas 
tomadas en los Ejercicios Espirituales 
que el P. Crawley predicara a Diri- 
gentes femeninas de Accidn Catdlica. 

Es nuestra conviccidn, como por 
otra parte lo han expresado los ulti- 
mos Pontffices, que la Accidn Catdlica 
debe formar espeefficamente a sus 
miembros y no contentarse con una 
mera coordinacidn de los diferentes 
movimientos apostdlicos. La Accidn 
Catdlica tiene sus notas caracterfsti- 
cas y propias, como lo senala el Con- 
cilio, y brinda a sus militantes los 
medios necesarios para su especifica 
milicia. 

Uno de esos medios, y por cierto 
privilegiado, son los Ejercicios Espi- 
rituales. Dom Chautard, en su libro 
"El alma de todo apostolado", ense- 
na que la fuerza de la acci.on apostd- 
lica deriva de lo interior. "Apostoles 
en el mundo" expresa con sus pala- 
bras la misma idea. 

Hoy como nunca es particularmente 
imprescindible la formacidn espiritual 
del hombre y sobre todo del militan- 
te de Accidn Catdlica. Sera menester 
volver a valorar y gustar el silencio. 
Ya Pfo XII en su Encfclica "Media- 
tor Dei" nos hablaba de la necesidad 
de los Ejercicios y Retiros espirituales 
para los miembros de la Accidn Catd- 
lica, si es que de veras se pretende 
llevar a cabo un apostolado valiente 
en la sociedad moderna. Pablo VI in- 
siste en el contacto vivo y personal 
con Cristo, a partir del cual, por un 
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reflujo de exuberancia, brotara aque- 
" a caridad exterior que es el aposto- 
lado. La Accion Catolica, en su voca- 
cion de rescatar al mundo del demo- 
nio y ponerlo a los pies de Jesucristo, 
requiere una solida forrnacion doctri- 
nal y espirituaL 

Las directrices queridas por Cris- 
to y rnanifestadas por la Iglesia se 
ven ciaramente reflejadas en esta 
obrita dedicada a la AJAC. Veamos al- 
gunos ejempios. 

El sentido de la cruz: "Los verdade- 
ros felices, los unicos que son felices, 
son los amigos intimos del Rey, los 
santos. Y mirad que no entiendo ha- 
blar de una felicidad sin cruces: joh 
no!, Maria Virgen sufrio todos los 
dolores" [pp. 49-50]. 

EI cristianismo heroico: "La doctri- 
na del Corazon de Jesus no es un sen- 
timentalismo, sino un vivir muriendo. 
Efectlvamente, Jesus se presenta a 
Santa Margarita Maria con la herida 
de su Corazon, la Cruz, las espinas, 
para demostrar una vez mas como se 
debe amar. £Le amais vosotros, en 
el sacrificio, como la Reina de amor 
le ha amado?... En la vida divina, 
como en la guerra, es preciso saber 
resistir tambien la obscuridad. . . Te- 
neis grandes santos que os dan ejem- 
plo: haced como ellos" [pp. 56-57). 

La necesidad de ser inundados • por 
Cristo: "El apostolado es, ante todo, 
vida interior; para cumplir vuestra mi- 
sion, no seais maquinas: sed calices 
Henos de Jesus, que lo derraman so- 
lo cuando estan colmados de El. La 
accion no debe ser sino el eco de 
vuesira vida interior, la necesidad de 
esparcir y difundir una llama que nos 
consume: y alii esta la necesidad de 
la palabra y de los escritos... No, 
no es la actividad lo que fecunda las 
obras. Son los corazones de tal modo 
saturados de amor divino, que lo de- 
rraman sobre las criaturas" (pp 
60-61). IH ' 

Esperamos que Ed. Difusion siga 
editando estas sustanciosas obras. En 
el caso concreto de esta deseamos 
que sea aprovechada por el mayor nu- 
mero de dirigentes y militantes de 
Accion Catolica, para enriquecimiento 
de la misma institution e incluso de 
otros movimientos apostolicos, hacien- 
do asf mas real el Christus vincit, 



Christua regnat, Christus imperat. "For* 
mad, vosotras, dirigentes, a vuestras 
socias en esta gran espiritualidad de 
amor; para que ellas formen las nue- 
vas tamilias, teniendo como Reyy Cen- 
tra al Corazon Sagrado de Jesus" 
[p. 69). 

MIGUEL GONZALEZ 

Seminarista de la Arquidiocesis 
de Parana, 1er. Ano de Teologfa. 



JOSE CODINA CANALS, Homi- 
lias de Actualidad Postconcilia- 

res, 2 vol., Ed. de Autor, Zarago- 
za, Espana, 1980, 230 y 414 pgs. 
resp. 



Nadie duda del valor de una bue- 
na coleccion de homilias para ayudar 
al que quiere ser buen predicador, 
por las referencias bfblicas y patrfs- 
ticas, ejempios, aplicaciones practi- 
ces, etc. Con un buen modelo el 
aprendiz puede formarse en el gene- 
ro, y lograr la finalidad de toda ho- 
milia: "ut doceat, delectet, flectet" 
[Santo Tomas), educar con belleza 
convertir y conmover a los fieles, pa- 
ra que se unan con Cristo en sus 
rnisterios, siguiendo el ritmo de la 
liturgia. 

Entre la gran proliferacion actual 
de obras de este tipo, nos llega de 
Espana —por atencion del A.— esta 
serie. Son honylias bien preparadas 
actualizadas y muy recomendadas por 
varios Obispos y por nuestro muy 
apreciado P. Royo Marin O. P„ ade- 
mas de la garantia de casi cuarenta 
anos de predicador y demas tftulos 
del Canonigo de Urgel. 

Despues de publicadas unas 200 
conferencias, y dos tomos de homi- 
lias — agotadas desde hace mucho 
tiempo— , nos ofrece ahora estos dos 
volumenes sobre el ciclo "C'\ ade- 
mas de dos colecciones de 'homi- 
has [sociales, morales y dogmaticas) 
y conferencias sobre temas de es- 
pecia mteres en este momento de 
la Iglesia. Homilias no esquematicas 
o smteticas [como lo son las del P. 
Benjamin Sanchez, en la revista "Roca 
Viva ', de Espana) sino generosas en 
a explicacion, aptas para provechosa 
lectura espiritual y preparacion me- 
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diata de sermones adaptados a las 
circunstancias. 

Dice el P. Royo Marin: "En ellas 
podra comprobar el lector, una vez 
mas, el sello inconfundible que ca- 
racteriza los escritos todos del Dr. 
Codina Canals: sencillez evangeii- 
ca,... celo ardiente por la gloria de 
Dios y salvacion de las almas, segu- 
ridad doctrinal,... sentido de hu- 
mor,... enfoque certero y atinada 
solucion de los problemas del mundo 
de hoy". El mismo Padre ya habia 
elogiado vivamente el contenido y es- 
tilo de la serie anterior, "en medio 
de ia confusion y desbarajuste que 
han ocasionado otras muchas publi- 
caciones de signo diametralmente 
opuesto". En cuanto al estilo, "es sen- 
cillamente encantador", a lo Cura de 
Ars o Papa Juan XXIII, sin nada "del 
lenguaje intrincado y oscuro de tan- 
tos autores modernos, en lbs que 
brillan por su ausencia la sencillez y 
uncion del evangelio de Jesus". 

Quiera Dios que tenga amplio eco, 
en nuestra librerias y en los gufas de 
almas, este gran servicio de! A., que 
se dice y muestra devoto del Papa e 
imitador de San Atanasio, San Agus- 
tin y San Pio X. 

JORGE BENSON 

Diacono de la Arquidiocesis de 
Parana, 4 9 Ano de Teologfa. 



SAN LEONARDO DE PORTO- 
MAURIZIO, El Tesoro escondido 
de la Santa Misa, Iction, Buenos 
Aires, 1980, 143 pgs. 

San Leonardo de Porto-Maurizio fue 
un valiente pregonero de la Palabra 
divina y celoso obrero de la Vina del 
Senor. Emulo de San Vicente Ferrer, 
la Divina Providencia lo eligio en 
aquel racionalista siglo XVIII, fnvolo 
y decadente, "el mas bajo de todos 
los siglos", para predicar, sobre todo 
en las misiones, a Jesus crucificado 
y renovar la piedad, atenazada por el 
Jansenismo hipocrita y frfo. 

En continuidad con toda la Tradi- 
cion, las ensefianzas magisteriales del 
Concilio Vaticano II y de los ultimos 
Pontffices nos han recordado el va- 
lor del Santo Sacrificio de la Misa, 
"centro y cumbre de toda la vida 



cristiana". La valiosa obra del A. que 
comentamos puede hacer mucho bien 
entre los fieles en general, ya que es 
evidente la necesidad de destacar y 
enfatizar aquello que constituye la 
quintaesencia de la Misa como es su 
caracter sacrificial y de reactualiza- 
cion de la Pasion y Muerte del Senor. 
Este tema habia quedado en un co- 
no de sombra o al menos desfigurado 
en su contenido, como nos lo aca- 
ba de senalar el actual Papa en su 
ultimo y admirable documento acerca 
de la Sagrada Eucaristia. 

El presente libro nos ofrece una 
gran oportunidad para secundar la voz 
del Santo Padre y empalmar con la 
gran tradicion que desde los prime- 
ros siglos ha caracterizado el rico 
patrimonio de la Iglesia sobre la San- 
ta Misa. 

La doctrina es solida, y su estilo 
se caracteriza por una gran claridad, 
que hace facil su lectura e incita a 
sacar las debidas consecuencias es- 
pirituales y apostolicas. Lo recomen- 
damos calurosamente. 

FERNANDO YAfiEZ 

Seminarista de la Arquidiocesis de 
Mendoza, 3er. Ano de Teologfa. 



CANDIDO DE DALMASES, El 
Padre Maestro Ignacio, BAG Po- 
pular, Madrid 1979, 258 pgs. 



'Erudicion, devocion al Santo y 
oportunidad, son — a nuestro juicio — 
los valores mas destacados de esta 
magmfica obra. Lejos de reducirse a 
un conjunto de reffexiones, mas o me- 
nos inspiradas, sobre un santo cono- 
cido superficialmente, el presente li- 
bro se distingue por sus quilates en 
el ambito de la hagiografia actual. 
Aqui desfilan detalladamente el am- 
biente familiar, la conversion, los es- 
tudios y todo el proceso de forrnacion 
integral de un heroe de semejante ta- 
lla, asf como la fundacion, espiritu y 
vida de la Compama por el fundada, 
con su providencial lucha en defensa 
de la Fe frente al Protestantismo, la 
herejia del momento. 

El Santo que "por su experiencia 
como por su fino instinto, o; como el 
mismo diria, por su buen olfato, su- 
po ver de que parte venia aquel gra- 
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ve peligro para la unidad de la Igle- 
sia" [p. 165), es al mismo tiempo el 
Santo del intenso don de lagrimas y 
delicada devocion. Santo "de a caba- 
Ho M (o la Caballena en !os altares. . .), 
con temple e fmpetu militar, y Santo 
de la mas fina penetracion psicolo- 
gico-espiritual, que hace de sus Ejer- 
cicios la experiencia obligada de todo 
"buen soldado de Cristo" (Pfo XI). 
Santo que ensena a un tiempo la pe- 
nitencia corporal y la limosna (Ejs. 
N 9 82s y 337s); Padre espiritual que 
movfa a sus hijos al fervor, arras- 
trandolos con su ejemplo, y sabia re- 
crearlos para fomentar entre elios la 
union de caridad (cf. pp. 219s). 

En smtesis, para una ejemplaridad 
solida y muy atrayente, una biograffa 
bien armada, documentada y completa. 

JORGE BENSON 

Diacono de la Arquidiocesis de 
Parana, 4 9 Ano de Teologfa. 



LEONHARD GILEN, Amor propio 
y humildad, Herder, Barcelona, 
1980, 171 pgs. 



EI presente libro que lleva por sub- 
titulo "aproximacion psicologica a la 
personalidad religiosa" intenta un ana- 
lisis psicologico de la humildad y de 
su funcidn forjadora de la personal El 
A., en laboriosas y a veces confusas 
explicaciones, comienza por describir 
la humildad como el reconocimiento 
totalmente verldico de si mismo. Ana- 
liza aquf las relaciones que median 
entre el esfuerzo legttimo por la pro- 
pia valoracidn, sin el cual la persona- 
lidad parecerfa no poder llegar a su 
madurez, y la humildad, que con el 
respeto y el pudor reverencial perte- 
nece asimismo a la perfection de la 
naturaleza humana. 

De especial interes nos resulto su 
exposicion de !o que los teologos y 
fundadores de Ordenes Religiosas en- 
senan acerca de la humildad. Por esas 
paginas desfilan San Agustfn, para 
quien Cristo, sobre todo en el miste- 
rio de su encarnacion, aparece como 
modelo y maestro de humildad; Santo 
Tomas, segun el cual la humildad se 
ubica entre la arrogancia de quien se 
cree superior a lo que es, y [a bajeza 
por la que el hombre prostituye su 



propia dignidad interior ("comparat se 
iumentis insipientibus, et fit similis 
Mils": S. Th. I HI, 161, 1, ad 1); San 
Benito, con sus doce grados de hu- 
mildad, enumerados en el cap. VII de 
su "Regla" monastica, y la hermosa 
conexion que establece entre la humil- 
dad y la obediencia en base a Filipen- 
ses 2, 5-8; San Francisco, desposado 
con "la dama pobreza" y su hermana 
la humildad; San Ignacio de Loyola, 
con su "quiero y elijo mas pobreza 
con Cristo pobre que riqueza, opro- 
bios con Cristo Ileno de ellos que 
honores, y desear mas ser estimado 
por vano y loco por Cristo que prime- 
ro fue tenido por tal, que por sabio 
ni prudente en este mundo" de los 
Ejercicios asi como aquel prenante 
parrafo de las "Constituciones" de su 
Ordsn donde senala la oposicion irre- 
conciliable de la humildad con la mun- 
danidad y exhorta al jesuita a reves- 
tirse de la vestidura e insignias con 
que Cristo se vistio en su pasidn [alu- 
diendo a las burlas de Herodes y a 
la coronacion de espinas). 

interesantes asimismo sus anaiisis 
sobre la relacion entre la humildad, la 
honra y la honorabilidad; el sano 
egoismo y el egoismo soberbio; el 
derecho a buscar la honra con tal que 
se la remita ultimamente a Dios. 

El A. espera haber prestado un ser- 
vicio a todos cuantos estan interesa- 
clos en dar mayor fundamento y hon- 
dura a la espiritualidad en su aspecto 
psicologico. Piensa especialmente en 
los seminaristas y estudiantes de Or- 
denes y Congregaciones religiosas, 
aunque tambien en todas aquellas per- 
sonas que, por su propia vida inte- 
rior o por oficio, estan interesadas 
en una teologfa o en una psicologia 
de la espiritualidad. 

P.A.S. S.J. 



M AG DA IVANISSEVICH DE 
D'ANGELO RODRIGUEZ - RUTH 
OJEDA^ DE BECERRA PEREZ, 
Per que no saben ni escribir ni 
leer ni hablar correctamente 
nusstros egresados del ciclo se- 
cundaria y ursiversitario, Macchi, 
Buenos Aires, 1980, 28 pgs. 



Precioso folleto que por su breve- 
dad y admirable espfritu de smtesis 
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puede constituir un manifiesto o gri- 
to de alarma ante la destruccion de 
nuestra lengua madre. Problema mu- 
cho mas grave de lo que a primera 
vista pudiera parecer, puesto que la 
degradacion del lenguaje corre pare- 
ja con la degradacion de la cultura y 
del pensamiento. 

Los que tenemos la mision de en- 
senar, en cualquier nivel, podemos 
constatar a cada paso la desgraciada 
realidad que denuncian las autoras, 
docentes ambas, lnspectoras de En- 
senanza ll y atentas observadoras de 
una realidad que les duele" (p. 3). 
Errores de ortograffa y redaccion, po- 
breza de lenguaje, falta de capacidad 
sintetica, carencia de habito de lec- 
tura, etc., se encuentran habitualmen- 
te incluso en alumnos cuyas brillan- 
tes capacidades naturales no han si- 
do aprovechadas por una educacion 
deficiente. . 

Las autoras analizan estas carencias 
y sus causas, tanto en la escuela pri- 
maria como en los ciclos medios. Va- 
le la pena senalar entre ellas el in- 
flujo de los medios de comunicacion 
(que parecieran dirigirse a un publi- 
co de infradotados), la carencia de 
dialogo familiar (en la que cabe su 
responsabilidad a la TV, como medio 
de incomunicacion), la falencia de au- 
toridad por parte de profesores que 
no se atreven a exigir a sus alumnos. 

Entre las soluciones insinuadas des- 
taquemos la supresion de la denomi- 
nada "gramatica estructural", la me- 
morizacion de poesfas desde tempra- 
na edad, la creacion del habito de lec- 
tura por el contacto con los clasicos 
de nuestra lengua (importa mas leer- 
los que' eonocer sus biograffas) y la 
implantacion del examen de madurez. 
Aun cuando parezca utopico, nos atre- 
vemos a senalar la fundamental im- 
portancia de una revalorizacion del 
estudio de las lenguas clasicas — la- 
tin y griego — cuyo conocimiento es 
absolutamente necesario para ver- 
tebrar solidamente el uso del castella- 
no, que de ellas nace. 

Pero todo lo que se puede decir 
trasciende ampliamente las posibilida- 
des de la iniciativa privada e incluso 
las de la ensenanza sistematica, pri- 
maria y secundaria. Es preciso que to- 
dos y en particular autoridades y res- 



ponsables, tomemos conciencia de que 
la defensa de nuestro idioma impor- 
ta tanto como la de nuestra sobera- 
nia territorial y a fortiori, como la de 
nuestro ''estilo de vida occidental y 
cristiano". La subversion lingulstica 
es solo un aspecto — y no el menos 
importante — de la disgregacion nacio- 
nal. 

P. ALBERTO EZCURRA 



LUCIEN-JEAN BORD, Genealo- 
gie commentee des Rois de 
France, Ed. de Chire, Vouille, 
1980, 344 pgs. 



Como lo precisa con claridad el tf- 
tulo de esta obra, no se trata de una 
Historia de Francia sino mas bien de 
un "Indice de la historia de Francia", 
mediante la presentacion cronologi- 
ca de los 67 Reyes que desde Clodo- 
veo se han sucedido en el trono de 
esa nacion. 

El libro dedica sendos capftulos a 
cada una de las dinastias: Merovin- 
gios, Carolingios, Capetos, Valois y 
Borbones. Para algunos no dejara de 
resultar extrano que este estudio, ter- 
minando con la muerte de Enrique V, 
no trate espeefficamente de los Or- 
leans, y pensaran que la obra queda 
incompleta: Sin embargo, es el mis- 
mo A. quien sale al paso de tal ob- 
jecion invitando a releer el tftulo de 
su obra: "Genealogfa comentada de 
los Reyes de Francia". iNo es lo mis- 
mo ser "Rey de Francia" que "Rey 
de los franceses"! 

El lector encontrara al comienzo de 
cada parte un cuadro genealdgico que 
permite seguir con facilidad la suce- 
sidn de los Reyes de las diversas di- 
nastias, y luego un estudio historico 
no solo de cada soberano sino tam- 
bien de su epoca, incluyendo sus he- 
chos mas notables. Desfilan asf ante 
nuestros ojos los reinos de los reyes 
mas conocidos'y descubrimos algunos 
menos conocidos, olvidados o a veces 
ignorados. El conjunto se completa 
con cuadros cronologicos que ofrecen 
una vision general de los grandes he- 
chos polfticos, religiosos y culturales 
de las distintas epocas. Este libro no 
tiene la pretension de agotar los te- 
mas. Ouiere ser sobre todo un volu- 
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men de referenda para servir como 
obra de consulta principalmente cuan- 
do se anda en busca de un dato, una 
precision, una fecha. El juicio critico 
del A., es, no cabe duda, excelente. 

A. S. 



PEDRO FARNES SCHERER, Mo- 
niciones y oraciones salmicas 
para Laudes y Visperas de las 
cuatro semanas del Salterio, 

Claretiana, Buenos Aires, 1979, 
284 pgs. 



jBienvenido este precioso libro de 
tniciacion en la Liturgia de las Horas! 
Su contenido es simple: cada uno de 
los salmos o canticos que integran 
las Horas de Laudes y Visperas es 
precedido por una esclarecedora in- 
troduccion y cerrado con una oracion 
conclusiva. 

Los salmos constituyen el tejido 
medular del Oficio Divino y la me- 
jor escuela de oracion. Pero como no 
siempre son faciles de entender es 
oportuna una introduccion que ayude 
a su mejor inteligencia, mas alia del 
simple conocimiento exegetico-cienti- 
fico. Los salmos deben ser lefdos en 
una perspectiva cristologica, ya que 
ellos se situan en el dinamismo in- 
lerno de la historia de la salvacion 
que concluye en Cristo. No deja de 
ser notable el hecho de que Jesus 
les explicara a los desorientados dis- 
cipulos de Emaus "lo que los salmos 
decfan de El". Hay que hacer propias 
las situaciones concretas del salmis- 
ta entreviendo' en sus apremiantes pe- 
didos de socorro al Cristo que se su- 
merge en el tremedal de nuestras 
culpas para rescatarnos del pecado, 
y en sus cantos de victoria la profe- 
cia del triunfo pascual que la Iglesia 
contempla realizado en el Senor ven- 
cedor. 

El objeto de las moniciones salmi- 
cas es "introducir" al orante en el 
sentido de los salmos, en orden a fa- 
cilitarle una inteligencia mas plena y 
una vivencia mas personal de los mis- 
mos. Ya la edicion tfpica del Oficio 
ofrece para cada salmo un doble ge- 
nero de moniciones: en primer lugar, 
el tftulo, impreso en caracteres ro- 



jos, que esta allf no para ser lefdo 
en voz alta sino a modo de sugeren- 
cia para la reflexion personal que 
puede preceder a la recitacion del 
salmo, y que orienta sobre su sentido 
literal; en segundo lugar, una breve 
sentencia del Nuevo Testamento o de 
los Padres, que interpreta el salmo 
en sentido cristologico. Sin embargo 
estas dos introducciones suponen ya, 
en cierta manera, algun conocimiento 
del salmo. Es lo que intentan ofrecer 
las presentes moniciones, que son 
mas bien pequenas homilias que mo- 
niciones propiamente tales. El uso de 
clichas moniciones, como lo senala 
el mismo A., debe considerarse como 
algo provisional, como un instrumen- 
to para llegar a la comprension viva 
de los salmos. Cuando se los haya 
penetrado suficientemente, bastara 
con una frase evocativa o una suge- 
rencia. 

En cuanto a las oraciones salmicas, 

son plegarias parecidas en lo exte- 
rior a las oraciones de la Misa pero 
tienen una funcion muy distinta y con- 
creta: la de resumir el sentido del 
salmo previamente recitado, abriendo 
su significado a las realidades del 
Nuevo Testamento y a la vida actual 
de los fieles. Por los documentos his- 
toricos que han llegado hasta noso- 
tros sabemos que, hacia el s. IV, qui- 
zas para prevenir el peligro que re- 
presentaba uan recitacion mecanica 
de los salmos, se fueron introducien- 
do, entre salmo y salmo, pequenos es- 
pacios de oracion privada, sea silen- 
ciosa, sea en forma de oracion estruc- 
turada y fija. En el presente libro el 
A., ofrece dos oraciones para cada 
uno de los salmos, algunas de ellas 
tomadas de los formularios antiguos 
y otras de moderna composicion. 

Hacemos nuestro el anhelo del A.: 
"Deseamos que la publicacion de es- 
te libro ayude a las comunidades y a 
los que individualmente participan en 
la oracion comunitaria de la Iglesia a 
que el Oficio divino, y particularmen- 
te el uso de los salmos, los renueve 
en la oracion, de tal forma que se 
vean cada vez mas incorporados a la 
plegaria de Cristo, de quien los sal- 
mos con tanta frecuencia hablan y en 
cuyas expresiones el mismo ora con 
nosotros y en nosotros; asi cada dia 
nos iremos acercando mas a aquel 
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culto en espfritu y en verdad, que es 
uno de los signos de los tiempos me- 
sianicos". 

P. ALFREDO SAENZ 



MARCIAL CASTRO CASTILLO, 
Fuerzas armadas, etica y repre- 
sion, Nuevo Orden, Buenos Ai- 
res, 1979, 194 pgs. 



Cuando arreciaba la ofensiva gue- 
rrillera en nuestra patria debimos es- 
tudiar a fondo los problemas morales 
que planteaba este nuevo tipo de 
guerra, para responder a numerosas 
consultas de obispos, sacerdotes y 
militares amigos. Pudimos entonces 
comprobar la ausencia casi total de 
bibliografia orientadora. Existen bue- 
nos estudios tecnicos o doctrinales 
sobre el tema [Trinquier, Chateau- 
Jobert, Beaufre, Caviglia Campora, 
Genta), pero que prescinden o no 
tratan suficientemente la dimension 
etica concreta. Los moralistas que se 
refieren al tema tienen, por lo gene- 
ral, respuestas adecuadas para el 
tiempo de la honda davidica, pero que 
no contemplan las transformaciones 
de la moderna guerra tecnica, ni mu- 
cho menos el tan diverso panorama 
de la subversion y de la guerra revo- 
lucionaria. Era por ello urgente la 
aparicion de un libro como este, que 
viene a llenar — y en modo excelen- 
te — un vacfo tan lamentable como 
peligroso. 

La posicion del A. — a quien no 
conocemos — parece privilegiada, 
pues muestra tanto un profundo co- 
nocimiento de los principios como 
una apreciacion realista de las diver- 
sas situaciones. La sabidura y la ex- 
periencia que, segun el viejo Aristote- 
les, son necesarias para la prudencia, 
aplicacion de los principios universa- 
les a las circunstancias concretas. 

En el orden de los principios, el A. 
se remonta a la doctrina tradicional 
de la Iglesia sobre la guerra y la paz, 
cuyas fuentes principales son la fi- 
losoffa y la teologfa de Santo Tomas 
de Aquino, la Doctrina Pontificia y, 
particuiarmente, las Relecciones Teo- 
logicas del R. P. Francisco de Vitoria 
O P fundador del Derecho Interna- 



cional Publico. Estos principios mues- 
tran su perenne validez y actualidad 
para iluminar los problemas de con- 
ciencia que el A. declara conocer por 
la direccion espiritual en el ambito 
miiitar y la estrecha amistad con mu- 
chos combatientes. 

La obra consta de tres partes. En 
la primera se expone la doctrina acer- 
ca de la paz y la guerra, internacio- 
nal o subversiva. La segunda ofrece 
un analisis etico acerca de la licitud 
de la guerra y de las condiciones ne- 
cesarias para la guerra justa. La ter- 
cera se refiere a la licitud de los me- 
dics que se han de usar en la guerra; 
presenta algunas consideraciones 
acerca del derecho internacional y ar- 
gentino y trata con sagacidad espi- 
nosos problemas particulares: el de- 
recho de matar, la tortura, los bienes 
enemigos, el trato de los inocentes. 
Concluye con dos apendices doctrina- 
les: uno sobre el orden natural y otro 
sobre la Realeza social de Cristo. 

El A. se maneja con maestna en 
un terreno sumamente dificultoso. Re- 
chaza tanto la tentacion de la efica- 
cia a cualquier precio como la de un 
sentimentalismo pacifista a ultranza. 
La guerra subversiva es una "guerra 
sucia", pero ello no significa que sea 
Ifcito cualquier medio para combatir- 
la. La subversion puede ser aparen- 
temente derrotada, pero en realida'd 
triunfa si los defensores del orden, de 
la verdad y de la justicia han comen- 
zado por echar por la. borda los prin- 
cipios religiosos y eticos por los que 
combaten. Por otro lado, tampoco se 
puede gravar inutilmente las concien- 
cias de los combatientes, ni entre- 
garlos con las manos atadas a la 
prepotencia y la violencia de un ene- 
migo sin escrupulos de ninguna cla- 
se. 

La resolucion de esta severa alter- 
nativa exige un analisis delicado, y la 
suficiente humildad para dejar abier- 
tos los interrogantes donde no es po- 
sible ofrecer respuestas precisas e 
infalibles. Ambas cosas nos parecen 
bien logradas en el presente trabajo. 

El libro esta dirigido a los oficiales 
combatientes, pero su Iectura nos pa- 
rece recomendable para los sacerdo- 
tes, en particular para los capellanes 
de las Fuerzas Armadas y para los 
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que moralizan desde un corazon po- 
co iluminado o desde las nubes de 
un mundo utopico, ignorando la tragi- 
c a realidad de la guerra revoluciona- 
ria. 

P. ALBERTO EZCURRA 



JUAN PABLO II, Heraldo de ia 
Paz, EDICA, (BAC Minor), Ma- 
drid, 1979, 477 pgs. 



Es la presentacion cronologica, 
completa y oficiaimente autorlzada, 
de los 75 discursos pronunciados por 
Su Santidad Juan Pablo II durante su 
visita pastoral a Irlanda, la ONU y los 
Estados Unidos. 

Ademas del obvio valor intrlnseco 
que posee para todo catolico la pala- 
bra del Sucesor de Pedro, se nos pre- 
senta hoy corroborada por la santi- 
dad personal y la claridad de concep- 
ts con que Dios ha dotado a nues- 
tro actual Pontffice. Si a esto agnega- 
mos la excelente presentacion de los 
discursos, con sus magmficas y elo- 
cuentes ilustraciones, podemos afir- 
mar del presente volumen que es 
una valiosa joya digna de los mas 
exigentes lectores. 

Hoy, cuando nuestro mundo nece- 
sita la luz y la seguridad de la ver- 
dad, y la busca muchas veces equl- 
vocando el camino, en ideologias 
erroneas o en falsos Ifderes, es muy 
meritorio presentar en su integridad 
la unica palabra autorizada y capaz 
de responder a los interrogantes mas 
fundamentals del hombre moderno. 
Con ello se cumple tambien la expli- 
cita voluntad de! Papa, en sus ya nu- 
merosos viajes, de llegar con su ma- 
gisterio directamente a todos los lu- 
gares y estamentos de la sociedad 
humana. 

El titulo de la obra resume acerta- 
damente su tarea apostolica. "Cristo 
es nuestra paz", dice el Apostol. Y 
el objetivo que apremia a su San- 
tidad Juan Pablo II en su cateque- 
sis itinerante es J, predicar toda la 
verdad sobre Jesucristo". Por eso al 
llegar a Irlanda proclama: "Vengo a 
vosotros como siervo de Jesucris- 
to, heraldo de su Evangelio de justi- 
cia y amor, Obispo de Roma, sucesor 



del Apostol Pedro. Y con las pala- 
bras de Pedro os presento el saludo 
de mi corazon: paz a todos vosotros 
los que estais en Cristo" [1 p. 5,14). 

Se descubren, a lo largo de sus 
discursos, dos aspectos fundamenta- 
ls: uno es la relacion vertical del 
cristiano con Dios; el otro, la rela- 
cion del Evangelio con la sociedad. 
Este ultimo en dependencia del pri- 
rnero. Dedica mas de veinte discur- 
sos a la funcion especifica de la 
Iglesia: la salvacion eterna de los 
hombres, dirigidos a Obispos, sacer- 
' dotes, religiosas y seminaristas. "La 
mision de la Iglesia no se limita a es- 
te testimonio de frutos sociales del 
Evangelio..., sino que trae al hom- 
bre, a cada persona humana, la fuen- 
te autentica de aquellos: Jesucristo 
mismo, nuestra justicia y nuestra 
paz". 

En el otro aspecto integrante de 
su evangelizacion, ubicado en !a linea 
de los grandes documentos sociales 
de la Iglesia, apremia, con la ener- 
g;a que !e es propia, a los responsa- 
bles de las naciones a no sustraer a 
sus hijos del suave yugo de Cristo, 
edificando la ciudad terrena al mar- 
gen de la luz evangelica que debe 
iluminarlo todo con sus principios: 
"jNo temais! jAbrid, mas todavfa, 
abrid de par en par las puertas a Cris- 
to!, abrid a su potestad salvffica los 
confines de los Estados, los exten- 
sos campos de la cultura, de la civi- 
lizacion y el desarrollo. jNo tengais 
miedo! Cristo conoce lo que hay den- 
tro del hombre. Solo EI lo conoce". 

Ambos aspectos quedan resumidos, 
desde otro punto de vista, en una ho- 
milia pronunciada en Filadelfia: "Pa- 
ra nosotros, que conocemos a Cris- 
to, los valores humanos y cristianos 
no son, en cierto sentido, mas que 
dos aspectos de una misma realidad: 
la realidad del hombre redimido por 
Cristo y llamado a una plenitud de 
vida eterna". 

Las multitudes a las que dirige sus 
discursos este Papa misericordioso, 
que sufre con los enfermos y se preo- 
cupa por los pobres, iescucharan su 
palabra? Quiera Dios que no merez- 
can el triste reproche de Cristo a 
los judfos, que tambien en multitu- 
des lo seguian: "En verdad os digo, 
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que vosotros me buscais no porque 
habeis visto milagros, sino porque 
habeis comido los panes y os habeis 
saciado" (Jn. 6, 26). 

Porque, como el mismo Papa afir- 
ma, "el futuro de todos los pueblos 
y naciones, el futuro de la misma 
humanidad, depende de esto: de si 
las palabras de Jesus en el sermon 
del monte, y el mensaje del Evange- 
lio, son escuchados una vez mas...". 

HERALDO TOMAS REVERDITO 

Seminarista de la Diocesis de 
Gualeguaychu 
3er. Ano de Teologia 



RUDOLF SCHNACKENBURG, 
Cartas de San Juan. Version, 
mtrcduccion y comentario, Her- 
der, Barcelona, 1980, 412 pgs. 



Recordamos la lectura del comen- 
tario de San Agustm a ia primera car- 
ta de San Juan ("In ep. S. loannis ad 
Parthos tr. 10"), en una edicion popu- 
lar argentina, bajo el tftulo de "Dios 
es amor", como una de las lecturas 
que mas impresionaron nuestra pri- 
mera formacion. Desde entonces 
guardamos una particular devociion 
por las epistolas joanicas, alimento 
precioso para la reflexion teologica 
y la meditacion espiritual. 

Contienen estas un rico alegato 
apologetico contra el surgir de las 
primeras herejfas gnosticas. Pero 
prima en ellas, como contenido po- 
sitive la exposicion de los signos 
que permiten reconocer a quienes 
nan "nacido de Dios", "caminan en 
ia luz,"- y "permanecen en Cristo". 
Los signos de reconocimiento son la 
humildad (reconocerse pecador), la fe 
(rechazar al mundo y a los anticris- 
tos, que no confiesen la encarnacion 
del Verbo) y la caridad (el Dios que 
es amor, que nos amo primero y que 
nos ileva a amar a los hermanos). 

La version y comentario de Schna- 
ckenburg que presentamos no tiene 
por cierto la fuerza cautivante de la 
predicacion agustmiana. Se trata de 
un comentario exhaustivo, propio de 
la minuciosidad germanica. Pero es 
menester reconocer el valor del ana- 
issis, asi como la correccion de la 
version y de la exegesis, lo cual no 



es poco decir en estos tiempos, en 
que sobreabundan los eruditos entre- 
gados a diseccionar y asesinar las 
escrituras sacras. 

Version y comentarios aparecen 
enriquecidos por una docena de ex- 
cursus, en los que se analizan los 
principales temas teologicos de las 
epfstolas: el testimonio, la union con 
Dios, el concepto del mundo, la he- 
re) ia gnostica, el amor fraterno, el 
pecado, la f if iacion divina, etc., y que 
constituyen estudios de buena teolo- 
gia sobre los conceptos fundamenta- 
les del corpus joanneum. 

Como no somos especialistas ni 
exegetas de profesion, puede parecer 
audaz el formular algunas observacio- 
nes cnticas. Nos atrevemos sin em- 
bargo a insinuarlas. No nos satisfa- 
ce, por ejempio, el analisis estructu- 
ral de la primera carta, demasiado 
complejo, ni la traduccion de la ter- 
cera concupiscencia (1 Jo. 2, 16) por 
"alarde de !a opulencia" (p. 156.164) 
en lugar de la mas corriente "sober- 
•bia de la vida", que expresa mejor 
el paralelo con Gen. 3,6 y con las ten- 
taciones de Jesus en el desierto. Nos 
parecen tambien discutibles el recha- 
zo de la contemplacion de Dios como 
fundamento de la semejanza divina 
(p. 200), asi como la dilucion, tan a 
la moda, del concepto de alma (p. 
343). 

Pero estas discrepancias opinati- 
vas no quitan valor .al juicio sobre la 
obra, la que consideramos que pue- 
de ubicarse en primera linea entre 
los comentarios sobre estas cartas. 
Ello nos lleva a aguardar con buen 
animo ia version en tres volumenes 
del comentario del mismo autor al 
Evangelio de San Juan, cuyo , envfo 
nos anuncia la Editorial Herder. 

P. ALBERTO EZCURRA 



JOSEFINA LLACH, a.c.jyi Un 
sol para mi pueblo (Vida popu- 
lar de Santa Rafaela Maria), 
Claretiana, Buenos. Aires, 1979, 
197 pgs. 



Antes de comentar directamente el 
contenido del presente libro, digamos 
algo sobre la vida de la Santa en cues- 
tion. En el pueblo espanol de Pedro 
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Abad, nacio Rafaela Maria Porras y 
Ayllon un V de marzo de 1850. Desde 
los 15 afios quiso consagrarse por en- 
tero al Senor, ofreciendole votos se- 
cretos de perpetua virginidad. En 1875 
vistid el habito de las hermanas de 
Maria Reparadora. Al finaiizar alii sus 
estudios pronuncio votos solemnes en 
una nueva congregacion: las Reparado- 
ras del Sagrado Corazon. Con actiyi- 
dad fervorosa, fundo colegios en Cor- 
doba, Jerez, Bilbao, Zaragoza, La Corti- 
na, Cadiz, Roma y otras ciudades. 

Cuando Leon XIII confirio a Rafaela 
Mana el Decreto de Alabanza, designo 
a la naciente comunidad con el nombre 
de Esclavas del Sagrado Corazon de 
Jesus. Fue el Papa Pfo XII quien de- 
claro que Rafaela habia practicado las 
virtudes en grado heroico. Su santi- 
dad, confirmada por el hallazgo de sus 
restos incorruptos y numerosos mila- 
gros, permitieron al Papa Pablo VI ca- 
nonizarla el 23 de enero de ^77. 

Su figura es verdaderamente ejem- 
plar. Al hablar de Dios se apasionaba. 
Era sensible, ardiente, energica pero 
dominada. Sobresalio por su pudor y 
su modestia. Su anhelo era reparar por 
los pecados del mundo y "salvar mi- 
Ilones de alrnas" con la adoracion a la 
Eucaristia. No despreciaba el trato con 
los pobres ni dudaba en desprenderse 
aun de lo necesario. Baso las reglas 
de su congregacion en los principios 
ignacianos. Sus dos grandes lemas fue- 
ron: "poner a Cristo a la adoracion 
de los pueblos" y "ser humildes con 
sencillez y senclllos con humildad". 

La Hna. J. Llach escribio la historia 
de Santa Rafaela pensando en la cate- 
quesis de sus alumnas. A lo largo de 
las paginas de esta obra se va de- 
lineando la imagen de esta fervorosa 
mujer llamada por Dios a la vida con- 
sagrada y docente. Enamorada de Dios, 
sabfa que para enfrentar las nefastas 
consecuencias de la Revolucion Fran- 
cesa, promovidas por el liberalismo 
agresivo de su tiempo, nada mejor que 
la educacion catolica en los colegios. 
Por todas partes, el veneno de la mal- 
sana "ciencia" se extendfa y oscure- 
cfa el conocimiento de la Verdad Divi- 
na. iQue otra cosa puedo hacer — pen- 
saba — sino erigir escuelas catolicas 
y contribuir a la ensenanza del cate- 
cismo? 



La A. destaca los rasgos sobresalien- 
tes de Rafaela: su aprecio por la vida 
consagrada, su modestia y pureza, su 
amor a la cruz, unico camino de santi- 
dad. Bien sabfa Rafaela que la locura 
de la cruz es la aventura de los pre- 
destinados. Por eso no rehuyo el dolor, 
sino que se abrazo con la mortificacion, 
con un deseo indeclinable de contra- 
riar positivamente las propias inclina- 
ciones para prepararse de ese modo 
a una libre aceptacion de la voluntad 
de Dios. 

Pero por sobre la mortificacion — o, 
mejor dicho, dando sentido a toda su 
vida, incluso a su impresionante espf- 
ritu de mortificacion — la caridad, la 
entrega generosa a Jesus: "hay que 
enamorarse de El", decia una y otra 
vez. Seguimiento del Maestro, en la 
alegrfa o el dolor, en el consuelo o la 
purificacion del alma. 

"Poner a Cristo a la adoracion de 
los pueblos": tal el anhelo protagoni- 
co de Santa Rafaela. El mundo nece- 
sita hombres y mujeres enamorados de 
Cristo. Debemos mudar los falsos fdo- 
los de la juventud en heroes reales, 
los atletas de la santidad. El conoci- 
miento de seres apasionados por Dios 
es un excelente medio para lograrlo. 
Por eso la lectura de hagiografias como 
esta es tan fructffero no solo para la 
propia formacion espiritual sino tam- 
bien para la instauracion del reino de 
Cristo en el mundo. 

OSVALDO E. MENDEZ 

Seminarista de la Diocesis ,de 
San Rafael, 1er. Ano de TeologTa. 



OCTAVIO N. DERISI, Los funda- 
mentos metafisicos del orden 
moral, 4* edicion, UNIVERSITAS 
S.R.L., Buenos Aires, 1980. 



El comportamiento etico del hombre 
constituye un tema de perenne actua- 
lidad en la especulacion filosofica. 
En nuestros dias, cuando tanto se ha- 
bia de una crisis de valores, se ma- 
nifiesta la preocupacion por encontrar 
un fundamento solido donde apoyar 
todo el edificio moral. 

Ante esta problematica tan actual, 
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resulta de gran interes la lectura del 
libro Los fundamentos metafisicos 
del orden moral, de O. N. Derisi, Rec- 
tor de la Universidad Catolica de Bue- 
nos Aires, del que recientemente ha 
aparecido la cuarta edicion. En el se 
nos ofrece, a la luz de la filosoffa rea- 
lista que parte del ser, el punto de 
apoyo que precisa la etica para su de- 
terminacion del deber ser. 

En primer lugar, senala como Kant 
establecio un dualismo irreconcilia- 
ble entre los ordenes del ser y del 
deber ser, entre la metafisica y la 
etica, negando toda posibilidad de co- 
nocer la realidad tal como es. Tras el, 
buena parte de los filosofos modernos 
han intentado fundamentar el orden 
moral al margen de la metafisica, lle- 
gando a los resultados mas dispares. 

Por esta razon, el libro de Derisi 
constituye una llamada de atencion pa- 
ra que los estudiosos del tema vuel- 
van su mirada hacia la filosoffa tomis- 
ta que, partiendo del ser de las cosas, 
puede ofrecer un fundamento solido 
a la filosoffa del obrar humano. 

El autor parte en su exposicion del 
analisis de los conceptos metafisicos 
de ser, bondad y naturaleza, para lie- 
gar a Dios como base ultima de todo 
el orden moral. La dimension etica es, 
por tanto, esencialmente metafisica y 
reiigiosa; y ello, tanto por el caracter 
unitario del fin ultimo del hombre 
—Dios, en quien la criatura racional 
encuentra su felicidad — , como porque 
todo acto moral implica una relacion 
de : sometimiento o transgresion del 
orden establecido por el Creador para 
que el hombre pueda alcanzar su fin, 
y con el, su perfeccion ontologica. 

Dios era libre de crear o no; pero una 
vez que determino hacerlo, no podia co- 
municar el ser a las creaturas sino co- 
mo participacion del suyo, como glo- 
ria de su Perfeccion: por tanto, todo 
ser esta destinado por Dios a ser bue- 
no o perfecto dentro de un determi- 
nado grado de participacion en el Ser 
divino. De ahi surge la jerarqufa de 
los seres, que es "expresion del gra- 
do de bondad y gloria a que Dios los 
dirige o lo que es lo mismo, en ter- 
minos' metafisicos, expresion de este 
grado de ser o acto, de que Dios les 
hace participes" (p. 475). 



En esta escala de seres de la crea- 
cion sensible, el hombre ocupa el lu- 
gar mas alto a causa de su mayor 
participacion y manifestacion del Ser 
divino, lo que implica que tenga un 
modo de ser dirigido al fin ultimo 
esencialmente distinto del que tienen 
las criaturas materiales: "el hombre 
ha recibido un alma espiritual y libre 
para glorificar a Dios de la manera 
mas noble, por el conocimiento y el 
amor, de un modo analogo a aquel 
por el cual Dios se glorifica a sf mis- 
mo en su gloria esencial" (p. 475). 
Por esto, "el hombre no puede llegar 
a su plenitud ontologica (...) sin la 
posesion de Dios por la inteligencia y 
la voluntad" (pp. 475-6). "La aspira- 
cion necesaria e irrefrenable del hom- 
bre hacia el Bien en sf, hacia Dios, 
como hacia su felicidad, es el movi- 
miento natural de su ser hacia su fin 
o perfeccion ontologica" (p. 476). 

Todo el ser de las creaturas y su na- 
turaleza, como principio del movimien- 
to hacia su plenitud, se plantea, por 
tanto, en terminos estrictamente me- 
tafisicos: "salidas de la plenitud del 
Ser divino,.., como participacion y 
manifestacion creadas suyas y, por 
tanto, esencialmente limitadas, con un 
movimiento natural hacia el fin im- 
preso ,en sus entrafias por el Creador, 
buscan colmar, justamente con su ser 
extnnseco, la participacion y manifes- 
.tacion del Ser divino, de la gloria di- 
vina, dentro de la orbita de su esen- 
cia, para regresar, llevadas en la glo- 
ria formal del conocimiento y amor 
divinos del hombre, al seno de su Ha- 
ceclor como a su ultimo Fin y Supre- 
mo Bien" (p. 476). 

En este circulo ontologico que reco- 
rre el ser creado, saliendo y regre- 
sando a Dios como Causa primera y 
Fin ultimo, la actividad de la creatura 
inteligente ocupa, como hemos sena- 
lado, un puesto de honor: solo en 
ella "semejante actividad implica, por 
su espiritualidad, la libertad, y con 
ella, el problema moral" (p. 476). 

Mientras los seres materiales se 
encaminan o, mejor, son encaminados 
hacia su fin, a traves de I eyes natu- 
rales necesarias e indefectibles, "so- 
lo el hombre, de acuerdo a su natu- 
raleza inteligente y espiritual, ha de 
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dirigirse a su Fin, indagando y adop- 
tando por si mismo los medios que a 
el conducen; ha de buscar la sends 
de su perfeccion y determinate a se- 
guirla sin necesidad intnnseca alguna 
libremente, pero conformandosea as 
exigencias del ser, impuestas por una 
necesidad moral [obligacion] a su vo 
luntad libre mediante su comunicacion 
e intimacion por los dictamenes de su 
razon" [p. 476). 

La ley moral natural no es, por tan- 
to, la imposicion de preceptos armtra- 
rios por parte de Dios, sino expre- 
sion de su divina Voiuntad, que bajo 
la direccion de su Sabiduna y Santi- 
dad infinitas 7 necesariamente quiere y 
nos manda adoptar el orden de nues- 
tra propia perfeccion y nos pone en la 
necesidad moral de encaminar nuestra 
actividad humana por el sendero de 
conquista de nuestro propio ser me- 
diante la realizacion de sus exigencias 
ontologicas" (p. 477). "La ley y la obli- 
gacion nacen necesariamente del ber 
divino, y se ordenan esencialmente a 
encauzar hacia su plenitud el ser de 
la creatura racional para glorificacion 
de la Bondad infinita" (p. 477). 

De ahf que no solo en sus Ifneas ge- 
nerates, sino tambien en cada uno de 
sus pasos, "el camino de perfeccion 
>moral es el camino de perfeccion del 
ser. Cada acto humano es un medio 
que nos dirige o aparta del ultimo fin, 
y es bueno o malo en la medida que 
la perfeccion del' fin y de sus exigen- 
cias se le comunica y le ajusta a la 
consecucion de este, y, por medio de 
la inteligencia, lo regula. La virtud rrtis- 
ma no es sino un principio de accion 
que nos predispone habitualmente a 
obrar conforme a nuestra propia per- 
feccion ontologica" (pp. 477-8). 

Por esta razon, "todo intento de ela- 
horar una moral desvinculada del ser 
lleva logicamente a su aniquilamiento, 
asf como toda metafisica acabada en- 
cierra, al menos virtualmente, una so- 
lucion al problema moral" (p. 478). 

En resumen: solo restituyendo la 
etica a! ambito del ser y, en ultimo 
termino, al Ser divino — de donde na- 
ce y adonde conduce—, esta lograra, 
sobre esta base metafisica, su verda- 
dero fundamento. 

MIGUEL MASATS 



PEDRO RODRIGUEZ, Iglesia y 
Ecumenismo, Rialp, Madrid, 1979, 
418 pgs. 



El Ecumenismo ha sido, despues 
del Concilio, uno de los temas mas 
llevados y trafdos por revistas espe- 
cializadas, libros, publicaciones de to- 
da clase, como asf tambien en su 
faz practica por los llamados encuen- 
tros o asambleas ecumenicas. 

Sabsmos, y con dolor lo decimos, 
que en varias oportunidades estas ma- 
nifestaciones ecumenicas nan distado 
mucho de lo que realmente deseaba 
la Iglesia, causando desorientacion y 
escandalo en el pueblo f i el . 

Muchos hijos de la Iglesia pensa- 
ron _ iy piensan!— desacertadamente 
que contribufan a esta causa tan no- 
ble mutilando o desvirtuando los 
principios y dogmas fundamentales de 
nuestra fe. Asf fue que sin ningun 
escrupulo se silencio la figura de la 
Santisima Virgen, su maternidad di- 
vina, su virginidad, se desvirtuo la 
realidad del Santo Sacrificio de la 
Misa reduciendolo a un simple "aga- 
pe fraterno" y para que seguir enu- 
merando... Fue lo que muchos die- 
ron en llamar "el intento de protes- 
tantizar la Iglesia", que tanto dano ha 
causado. 

Si comenzamos a recorrer los do- 
cumentos magisteriales sobre el tema, 
a poco andar nos damos cuenta que 
nada tan contrario al verdadero Ecu- 
menismo como aquellas actitudes se- 
naladas. Baste solo citar el documen- 
to del Concilio que aborda el tema, 
para darnos cuenta de lo que piensa 
la Iglesia: "Es absolutamente necesa- 
rio exponer con claridad toda la doc- 
trina. Nada es mas ajeno al Ecumenis- 
mo como aquel falso irenismo que 
desvirtua la pureza de la doctrina ca- 
tolica y oscurece su sentido cierto y 
genuino" (U. R. n ? 11). 

La Iglesia, como verdadera Madre, 
salio al paso de estas desviaciones 
con su declaration "Mysterium Eccle- 
siae". Puso en claro que no es hu- 
mildad dudar de la Verdad, que solo 
posee la Iglesia en su integridad, y 
asf dice en uno de sus parrafos: "Los 
catolicos estan obligados a profesar 
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que pertenecen, por misericordioso 
don de Dios, a la Iglesia, fundada por 
Jesucristo y guiada por los sucesores 
de Pedro y de los demas apostoles, y 
en cuyas manos persiste Integra' y 
viva la primigenia institution y la doc- 
trina de la comunidad apostolica, que 
constituye el perenne patrimonii de 
verdad y santidad de la misma" fci- 
tado por el A., p. 91). 

Lo que el presente libro nos trae 
es la verdadera vision catolica del 
Ecumenismo. Analicemos su conte- 
nido. 

El primer capitulo introduce al lec- 
tor en los temas que seran tratados 
en el posterior desarrollo, situando a 
la vez historica y doctrinalmente el 
rnovimiento ecumenico, y enunciando 
las bases necesarias que rigen la 
participation de la Iglesia en el 
mismo. 

Luego pasa a explicar con gran flui- 
clez la indefectibilidad de la Iglesia 
fundada por Cristo, eje central de to- 
do intento de union. 

El capitulo tercero ofrece un anali- 
sis de relativa extension sobre el en- 
foque catolico acerca de la Iglesia y 
la pertenencia a Ella, profundizando la 
doctrina de la "Mystici Corporis" y 
Magisterio posterior hasta llegar al 
Concilio. El A. demuestra el perfecto 
■empalme de la doctrina del Concilio 
con la doctrina tradicional, cosa 16- 
gica, aunque por desgracia no todos 
to entendieron asi y quisieron, escu- 
dandose en el "espiritu del Concilio", 
justificar las mas disparatadas con- 
clusiones. 

"El Misterio eclesiastico en el seno 
de la Iglesia, Pueblo de Dios" es el 
tema del capitulo siguiente. EI A. de- 
sarrolla aqui la mision y estructura 
dada a la Iglesia por su Fundador. 
Es un breve tratado apologetico-ecle- 
siastico, donde prueba solidamente 
como la mision dada por Cristo a los 
Apostoles se continua en los Obispos. 

EI capitulo quinto aborda uno de los 
temas mas dificiles en este campo: 
"El Primado del Papa en la Iglesia co- 
mo cuestion ecumenica". Desarro- 
Mandoio con gran maestna, cita para 
su fundamentacion textos escrituristi- 
cos, patrfsticos y del Magisterio, ha- 
ciendo alusiones a las distintas opi- 



en^cfarn 01 ^ 6 J ^ y d S jando bien 
\a Mnufo- I a doc^ina tradicional de 
sit vas 1 ? lta ^l9unas tendencias P o- 

S v ' ? i ntr0 - de ,0S cristianos sepa- 
mmno y ' a „ critic a demoledora que al- 

Kion a a G,i T°f hacen a la doctrina 
de Rnm« de ,os , Crist i a nos separados 
w,?«n ? ' . SG ° Ivida con demasiada 
fiecuencia lo establecido por- el -Con- 
cilio (p. 223). Incluye aqui el Docu- 
ment Catolico-Anglicano de Venecia, 
del ano 1974, determina su valor teo- 
logico, subrayando sus logros y lamen- 
tables ambiguedades. 

Dedica, por ultimo, el capitulo sex- 
to a "La Eucaristfa en psrspectiva ecu- 
menica". Curiosamente, como bien lo 
ha advertido el A., Ia division funda- 
mental entre la Iglesia y el resto de 
los cristianos no catolicos se da aun- 
que de muy variadas formas, en to mo 
al paradojicamente Ilamado "Sacra- 
mentum Unitatis Ecclesiae". Por ello 
dedica este logrado capitulo a refle- 
xionar teoldgicamente sobre la Sagra- 
da Eucaristfa, base y fuente de toda 
a vida de la Iglesia. Estudia primero 
Ia Eucaristfa en su relacion con la 
unidad eclesial, en base a una breve 
consideracidn bfblico-patrfstica y ma- 
gisterial, para despues analizar la rea- 
lidad teologica de este Misterio. Lue- 
go dedica unos parrafos a la tan de- 
batida "communicatio in sacris" expo- 
niendo los fundamentos doctrinales y 
la disciplina vigente. 

Culmina el libro con un parrafo 
que, a nuestro parecer, puede mos- 
trarnos a grandes rasgos el espiritu y 
contenido de esta obra: "Digamos fi- 
nalmente que reconocer la imposibili- 
dad de celebrar Juntos, los que esta- 
mos separados, el mysterium unitatis 
es mas honrado que unos dudosos in- 
tentos de intercomunion, que escon- 
derfan dificultandola, la realidad tre- 
menda de las separaciones. La impa- 
ciencia ecumenica puede sin duda, ser 
manifestacion de un corazon grande, 
al que escandaliza y duele la desu- 
nion de los cristianos, pero demasia- 
das veces lo es de un sentimentalis- 
mo humanista, que ha perdido la pa- 
sion por la verdad y que, en el fon- 
do, no capta la magnitud ni la grave- 
dad de las cuestiones que se estan 
debatiendo" (p. 404). 
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Por todo lo dicho creemos que el 

dintegratio, se da ^ laum , icos 
unica Iglesia, que nQ s otros c 
creemos que subsists en ■«* » 
que esta en , comunion con e suoe 
sor de Pedro" (p. 167), hacia i i 
Verdad tenemos que dingir 
tipo de intento de umdad para que 
esta sea verdadera. oaso u 
como decia Pfo XII, se tra.aria de uni 
dad pero en la comun ruina. 

La Verdad complete es patrimonio 
de la Iglesia fundada por Jes ucr soy 
no cabe duda que esa es a Iglesia 
Catolica Romana Tal afirmac or n es 
fruto de un triunfal.smo orgullosc smo 
de la aceptacion humilde y agraaeci 
da de la Voluntad de Dios. 

Solo nos resta fslicitar al A. y alen- 
tarlo en su produccion literana que 
tanto bien puede hacer "en este gran 
momento de nuestra Madre la Igle- 
sia" (Juan Pablo II). 

FERNANDO M. YANEZ • 

Seminarista de la Arquidiocesis 
de Mendoza, 3er. Ano de Teo- 
logfa. 



HENRI-IRENEE MARROU, fcDeca; 
dtesicia romana o antiguedad tar- 
dus? Sigios !I1-Vl, Rialp, Madrid, 
1980, 193 pgs. 



Gonsiderada desde el Oriente, nues- 
tra civilizacion occidental se^ revela 
como una filial de la civilizacion gne- 
ga: nuestras matematicas parecen sur- 
qir de los pitagoricos y^ de Euclides, 
nuestra medicina de Hipocrates nues- 
tra historia de Herodoto y Tucidides, 
nuestro teatro de Esquilo, etc. 

Pero el A. quiere prpbar hasta que 
punto el paso de la Grecia clasics i a 
la Europe moderna no se realiza por 
filiacion directa; ni siquiera es iicito 
reducir las mediaciones a la cnstian- 
dad medieval y al renacimiento hu- 
manista. Con el presents ibro inten- 
ta poner en su verdadero lugar la ci- 
vilizacion de aquella epoca que deno- 
mina la Antiguedad tardia, la cual co- 
ne lule los sigios III V VI, . a la que 



considera como parte integrante de 
nuestro acervo cultural. 

Segun Marrou, a partlr del s. XV y 
del humanismo renacentista, se na 
ido consolidando un juicio peyorativo: 
entre el esplendor de la Antiguedad y 
la "renovacidn" renacentista de las ar- 
tes y de las letras, no hay nada, lite- 
ralmente nada. Dentro de este menos- 
precio general quedan englobados tan- 
to los balbuceos de las oscuras epo- 
cas medievales como as manifesta- 
clones artisticas de la Antiguedad 
tardia Tal juicio negativo esta sin du- 
da influido por el prejuicio anticristia- 
no que hizo decir a Gibbon en su I.bro 
"Decadencia y ca.da del Impeno Ro- 
mano"- "Hemes asistido d triunfo de 
la religion y de la barbane . 

Curiosamente, este concepto de la 
Antiguedad tardia no fue revisado por 
el romanticismo en su ^descubrimien- 
to de los valores de la Edad Media. 
La epoca que estudia Marrou siguio 
siendo caracterizada por terminos pu- 
ramente negativos; "fin de la Antigue- 
dad" o "principios de la Edad Me- 
dia" "Es preciso que la expresion An- 
tiguedad tardia' reciba por fin una 
connotacion positiva, cosa que, como 
va se ha dicho, ocurrio con la Edad 
Media' " (P. 15). A partir de esta af.r- 
macion, el A. se explaya sobre las 
"excelencias" de aquella epoca. 

Ante todo la Antiguedad tardfa se 
caracteriza por un resurgimiento de' la 
religtosidad. Durante esa epoca, los te- 
mas religiosos —no solo por la exten- 
sion del cristianismo, sino tambien 
nor la revivificacion de las religiones 
paganas- yue.lven a ocupar. un lugar 
primordial en la sociedad. Segun Ma- 
rr0 u desde el punto de vista religio- 
se fos 15 o 17 sigios que agrupamos 
baio la etiqueta de Antiguedad clasi- 
ca pueden ser divididos en tres perio- 
dos. En el primero de ellos, los hom- 
bres descubren lo sagrado por todas 
partes: en las aguas, en los arboles, 
en el coro de las cigarras. Sagrados 
son el umbral de la casa, el hogar 
domestico, la vida de la cm dad , la 
existencia de cada uno; es e espintu 
de lo que F. de Coulanges llamo la 
ciudad antigua". El siguiente periodo, 
el helemstico, que comienza en el s. 
IV a C y se prolonga durante todo 
el Alto, imperio [los tres primeros si- 
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glos de nuestra era), se muestra, en 
relacion al precedente, como mucho 
mas profano: su tema dominante es 
la busqueda de la felicidad en la tie- 
rra y la religion misma se hace mas 
rutmaria, burocratica y oficialista. El 
tercer periodo, el nuestro, implica un 
retorno a la religion: la idea de Dios 
llena el mundo mediterraneo; a di- 
ferencia de la antigua religiosidad que 
conocia lo divino pero no a Dios, es- 
ta reconoce a un Dios unico, trascen- 
dente, personal. Asimismo son, casi 
todas religiones "mistericas", es de- 
cir ordenadas a la salvacion mediante 
un ritual iniciatico. 

El^ renacimiento de la Antiguedad 
tardia implica un proceso de resacra- 
lizacion de \q temporal. El A. ve una 
prueba de ello en el estilo de los mo- 
numentos de la epoca: las estatuas 
del Alto Imperio eran realistas, re- 
tratistas; las de ahora tienen rasgos 
indiferenciados, "lo 'que se nos repre- 
senta, no es tanto a un determinado 
emperador cuanto la funcion imperial 
considerada en si misma, el principio 
abstracto de la soberanla terrestre, 
imagen y manifestacion visible — "epi- 
fania", "teofania" — de la soberania 
divina que lo ha investido" Cp. 29). 
Incluso las actividades mas profanas 
quedan sacralizadas: el circo es el 
sfmbolo del cosmos; su recorrido cir- 
cular reproduce el ciclo anual; cada 
carrera tiene el mismo numero de 
vueltas que los dias de la semana; el 
color de los equipos evoca las esta- 
ciones, etc. Se trata pues de un mun- 
do familiarizado con lo sobrenatural, 
donde se piensa que son los angeles 
los encargados de poner el aire en 
movimiento, de dirigir ehsol, el agua 
e incluso de ayudar a los horribres; un 
mundo donde tambien se refleja el 
poder de los demonios. Concepcion 
sacralizante asumida en cierto modo 
por el cristianismo que precisamente 
en esa epoca represents iconografica- 
mente a Cristo como "kosmokrator". 

No puede ser una epoca de deca- 
dencia, prosigue Marrou, la epoca que 
vio elevarse aquelias espaciosas basi- 
licas, notables monumentos de la 
arqultectura pagana, frecuentemente 
anejas a un "forum", en las cuales se 
inspirarfan las basilicas cristianas que 
florecieron en especial a partir de la 
eDoca constantiniana. Admirable epoca 



en que se elabora la liturgia romana 

de Occidente, cuyos textos revelan un 
sorprendente dominio de los recursos 
de la lengua, desde el lirismo de los 
prefacios hasta las antftesis prudente- 
mente equilibradas de las oraciones, 
en las cuales se auna la densidad 
doctrinal con la discrecion mas reca- 
tada. 

Epoca del florecimiento de ia exege- 
sis patristica, en busca del sentido 
mas profundo del verbo, que luego de 
dejar bien establecida la historicidad 
de los hechos, los abre a una dimen- 
sion espiritual y cristologica. No es 
por nada que este periodo incluye la 
Edad de Oro de los Padres de la Igle- 
sia, es decir de los grandes teologos 
que elaboraron lo esencial de la doc- 
trina y de la espiritualidad cristianas. 

Epoca asimismo que retorno y llevo 
a plenitud el viejo derecho romano, 
especialmente a traves del Codigo de 
Teodosio y de Justiniano. Este ultimo 
nombre nos trae al recuerdo la civili- 
zacion bizantina. i Como hablar de de- 
cadencia en presencia de la grandeza 
que caracteriza a la romanidad orien- 
tal, encarnada en su idea imperial, en 
su expresion iconografica y en su 
monumento culminante, Santa Sofia 
de Constantinopla? 

En fin, tantas manifestaciones de 
cultura parecen refutar fehaciente- 
mente ia acusacion de decadencia. "La 
civilizacion de la Antiguedad tardia 
se quiso a si misma, intento serlo, 
se penso a si misma, como una' civi- 
lizacion cristiana" (pp. 119-120), el co- 
mienzo y el ensayo de la Ciudad de 
Dios en el seno de la ciudad tempo- 
ral. "Este ideal reino tanto en la Edad 
Media latina como en la Edad Media 
bizantina; incluso ni siquiera el cali- 
fato omeya, por muy original que sea 
por otra parte su universo de pensa- 
miento propiamente islamico, no dejo 
de estar influido por el modelo que 
ofrecfa su adversario y vecino, el Im- 
perio cristiano de Constantinopla" (p. 
120). 

No niega el A. que los hombres de 
esas generaciones ignorasen la sen- 
sacidn de una cierta decadencia. "p£j_ 
ra nosotros, que Ilegamos despues y e 
la Aufklarung, Hegel y Darwin, la ! no _ 
cion del 'devenir' esta asociada na _ 
turalmente a la del progreso; po r e | 
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contrario, para los antiguos. la ge- 
nesis, el devenir esta indwoluW*- 
mente ud^VMj^^^ 

ta, de bronce y de hierro losant.guos 
estuvieron siempre familjanzados con 
la idea del ocaso San Ambros o Mo 
raba los vicios del lmpeno, y e rudo 
San Jeronimo se conmovio con la ca 
da de Roma bajo Alanco Sir i embar- 
go, "la nocion de ocaso, de ^oaden- 
cia una vez mas tan P^ndamente 
enraizada en todos, lejos de contra- 
decirla, supoma la conciencia de una 
continuidad sin ruptura con el pasa- 
do" [p 131). Es decir que coexistian, 
en cierto modo, el sentimiento de un 
ocaso con la expectativa de una vic- 
toria En el transcurso de esos siglos 
se superpusieron dos hecnos capita- 
les: los estragos de las invasiones 
barbaras con la consiguiente demoii- 
cion de la estructura socio-politica del 
lmpeno romano; y la conversion d© 
los puebJos barbaros a la fe catolica 
seguida de la incipiente cultura pre- 
medieval que se insinuo sobre todo 
en las Islas Britanicas asi como en 
Espana, con Isidoro de Sevilla, y en 
Italia del Norte donde pronto los lom- 
bardos serian ganados para Cnsto. 
"Llegara un dfa en que se encuen- 
tren en la corte de Carlomagno, con 
irlandeses, como Dungal, el anglosa- 
ion Alcuino, el espanol Teodulfo, el 
lombardo Paulo Diacono. lodos nues- 
tros personajes estan en su sitio: pue- 
de levantarse el telon sobre Euro- 
pa" (p. 181). 

Excelentes grabados y una ajustada 
sinopsis de fechas que fijan los acon- 
tecimientos de esos siglos prenados 
de historia, confieren a la presente 
obra un indudable interes. 

p, ALFREDO SAENZ 



M. A. CANNATA - E, ZUB1ZA- 
RRETA, Regulacion racional de la 
reproducciors humana (Control 
de la fecundidad del acto se- 
xual), FECIC, Buenos Aires, 
1980, 124 pgs. 



EI hombre en nuestro tiempo es ma- 
nipulado de diversas maneras. Se lle- 
g' a a obtener de el conductas pobres, 



con una fuerte carga emocional y un 
bajo nivel reflexive Como consecuen- 
cia del uso indebido de las palabras 
y de las discusiones en donde se pro- 
ponen como opinables cuestiones que 
implican certeza moral (p. ej.: el sen- 
tido del pudor, las relaciones pre-ma- 
trimoniales, la fidelidad conyugal, el 
divorcio), se produce una confusion 
en torno al sentido mismo de las 
cosas Los medios de comunicacion, 
vinculados con la publicidad comer- 
cial y politica, acusan, amplifican y 
promueven esta confusion. La sexua- 
lidad humana es desubicada y con es- 
to todo el hombre queda desconcer- 
tado En nombre del psicoanalisis y de 
la ctencia, la antropologla queda re- 
ducida a una zoologia superior. La 
voz "amor" es entendida unicamente 
como afecto sensible y "pareja", ter- 
mino universalmente difundido que 
significa 'par de personas, animates o 
cosas', desplaza a "matrimonio , que 
da idea de una vinculacion estable 
prometida del ante de Dios. Sabotea- 
do el matrimonio ("uno, con una, pa- 
ra siempre, para los hijos, en la Igle- 
sia"), su fin primario y esenciai cae 
por tierra. Los hijos dejan de ser el 
horizonte fundamental de los esposos. 
Aun en ambientes catolicos los fines 
del matrimonio no quedan claros. Son 
invocadas supuestas modificaciones 
de la doctrina de la Iglesia al res- 
pecto, a partir del Vaticano II. Algu- 
nos parrafos del mismo son leidos 
fuera de contexto y sin referenda al 
magisterio anterior. Esto prueba • la 
qravedad de la confusion. Aparece 
pues una mentalidad anti-natalista. 
Los medios que se utilizan para limi- 
tar los nacimientos no siempre son, 
los adecuados. Muchos esposos de- 
sean tener claridad en su espiritu. 
Pero... iquien los aconsejara? 

El presente informe esta realizado 
para colaborar en la orientacion de 
aquellos esposos que deseen proceder 
con acierto en el tan delicado asunto 
de la regulacion de la natalidad fa- 
miliar. Sus autores son medicos: M. 
Cannata, investigador especializado en 
sistema nervioso y endocnnologia, 
y E Zubizarreta, profesor de gmeco- 
logfa e iniciador de dos centres para 
la ensenanza y difusion del metodo 
de Billings eri la Argentina Preten- 
den "revisar fntegramente el proble- 



— 130 — 



ma de la regu-lacionjacional de la re- 
produccion humana" mediante una 
descripcion de los medios anticoncep- 
tivos en uso y de algunas de sus im- 
plicancias eticas y religiosas. Cohe- 
rentes con los 1 1 mites de su trabajo, 
precisan que no analizaran en esta 
obra los motivos que Ilevan a los 
osposos a la limitacion de la prole. 

EL ORIENTADOR FRENTE 
A LA CONSULTA 

Mirada la actividad sexual humana 
como un hecho meramente fisico y 
descuidado su aspecto principal de 
accion personal de colaboracion con 
Dios para transmitir la vida, se com- 
prende que muchas personas concu- 
rran al medico para pedir consejo en 
torno a la regulacion de la natalidad. 
La solicitud de instruccion sobre me- 
todos anticonceptivos resulta asi uno 
de los motivos mas frecuentes de vi- 
sita a consultorios de obstetras y gi- 
necologos. Pero ,;esta ei medico capa- 
citado para acertar ante tal consulta? 
Con una constatacion rotunda, respon- 
den los AA. que no todos ios medicos 
estan capaca'tados para aconsejar en 
esta materia. Carentes de una vision 
integral del hombre y de su vocacion 
e incluso de formacion moral seria, 
abundan las soluciones faciles como 
."alcanzar a la paciente que pregunta 
una receta del producto de moda o 
ceder a la tentacion de ensayar ia 
via quirurgica o terminar el expedien- 
te con la colocacion de un dispositivo 
intrauterine" (p. 12). Frente a estas 
conductas improyisadas, el orientador 
responsable debera explicar paciente- 
mente los metodos de posible elec- 
cion, sin descuidar ninguno de los as- 
pectos pdr considerar (eficiencia, 
efectos secundarios indeseables, con- 
traindicaciones, etc.), confrontan'dolos 
con la verdad filosofica y religiosa. 

LOS METODOS 

Luego de.una precisa informacion 
sobre anatomia y fisiologia de los 
aparatos generadores masculino y fe- 
menino, en los capftulos IV a XI [la 
parte mas extensa del libra, pp. 35- 
111), se hace la descriptor! de los 
distintos "metodos": desde la abs- 
tencion sexual hasta el aborto. Todo 
queda detallado. Como los mismos 
AA comprueban, no siempre es po- 
sible obtener una informacion impar- 



cial (se promueven, por ejemplo, j os 
aparentes beneficios de los metodos 
artificiales ocultandose cuidadosa- 
mente sus peligros biologicos y sus 
repercusiones psicologicas). Util pues 
resulta el caudal de informacion trans- 
mitido aquf, del cual espigamos al- 
gunos datos que nos permiten cono- 
cer la violencia de algunas formas 
anticonceptivas. 
FiltforES anticonceptivas 

Pueden provocar como efectos se- 
cundarios — acompanantes de la ac- 
cion principal—: nauseas, vomitos, 
mareos, dolores de cabeza, hinchazon 
de piernas y cara, aumento de peso, 
mayor apetito, cansancio, depresion 
nerviosa, etc. La depresion psfquica 
suave o moderada, se acompafia de 
tristeza, sensacion de agotamiento y 
somnolencla, pudiendo llegar hasta la 
frigfdez. 

Dentro de los efectos colaterales — 
mas graves e imprevistos que los se- 
cundarios— se ha detectado: 
— aumento de desordenes en el apa- 
rato circulatorio: enfermedades 
tromboembolicas (embolismo pul- 
monar, trombosis cerebral); 
— aumento de frecuencia del infarto 
de miocardio, sobre todo en las 
consumidoras de 40 a 44 afios; 

— la hipertension, la diabetes y la 
presencia de calculos en la ve- 
sicula con inflamacion de la mis- 
ma se ven favorecidos por la to- 
ma de estos farmacos. 
En cuanto a la minipildora (pildoras 
monohormonales a bajas dosis) toda- 
via no esta aclarado absolutamente su 
mecanismo de accion y por lo mismo 
los trastornos que puede producir. Se 
sabe que en casos de falla se ha 
observado un mayor numero de em- 
barazos ectopicos (localizados fuera 
del utero): "se considera que un 50% 
de mujeres consumidoras dejan de 
usar este metodo antes de alcanzar 
el primer ano de uso en razon de los 
trastornos que produce" [p. 61). Se 
han relatado modificaciones en la pa- 
red interna uterina, por lo que se les 
atribuye en muchos casos no una ac- 
tividad antiovulatoria sino anti-implan- 
tatcria del hueyo fecundado. En otras 
palabras, actua evitando, en esos ca- 
sos, que el n.uevo ser, producto de la 
concepcion, se introduzca en la muco- 
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sa del utero, provocando un aborto 
precoz, 

Metodos quirurgicos 

Los mas frecuentes consisten en la 
seccion u obstruccion de los conduc- 
tos encargados de vehiculizar las ce- 
lulas germinales (vaso deferente, en 
el hombre, y trompa de Falopio, en la 
mujer). De este modo se provaca la 
esterilidad definitiva. 

Vaseetorma. En algunos palses se 
han realizado practicas de esta inter- 
vencion en forma masiva sobre la 
poblacion, en terminates ferroviarias 
o durante festivales folkloricos. Si 
bien es cierto que la tecnica quirur- 
gica, hecha con anestesia local, no 
Neva mas de 10 6 15 minutos, y que, 
ingenuamente, a veees ha sido cali- 
f'icada de "rejuvenecedora", no es 
menos cierto que con el tiempo apa- 
recen con frecuencia numerosas per- 
turbaciones en el orden psicologico: 
dudas, conscientes o solapadas, so- 
bre ia propia mssculinidad pueden ha- 
cer aflorar ocuitas tendencias homose- 
xuales. Se ha notado tambien, en el 
orden fisico: perdida de fuerza, fati- 
ga, menor capacidad de trabajo, in- 
somnio, nerviosismo, dolor de cabe- 
za, inquietud, tristeza. Si el paciente 
teme la impotencia, antes de la ope- 
racion, es posible que despues de la 
misma la padezca (cf. pp. 67-72J, 

Ligadtira de irompas. Se trata I de 
una "via" muy utilizada en nuestro 
pais.- Su realizacion no es tan senci- 
lla como la anterior. De ella se pue- 
den seguir inconvenientes intraopera- 
torios, y ademas la falia del "meto- 
do" se ve acompafiada con un aumen- 
to de embarazos ectopicos, que pue- 
den poner en riesgo la vida de la ma- 
dre. Un informe comunicado por los 
AA. muestra como sobre 1.293 muje- 
res que han padecido esta interven- 
cidn un 55% acusan trastornos psico- 
logicos graves: el 30% no ha podido 
superar Ia perdida sufrida en su fer- 
tilidad y presenta sintomas histericos 
o de inmadurez y el 25% se sintio co- 
mo si hubiese padecido una castra- 
cion (cf. p. 7V"j. 

Lcs dlspositivos intrauterinos (D.I.U.) 

Se trata de objetos que son intro- 
ducidos en la cavidad uterina, vulgar- 
mente denominados "espirales". Mas 
de 25 modelos de distintas sustan- 



cias se fabrican actualmente. Hemo- 
rragias, infecciones mas o menos gra- 
ves, y hasta perforaciones uterinas 
estan descritas como complicaciones 
en el uso de esos cuerpos extranos, 
Actuan provocando el aborto precoz, 
segun opinion de autores serios. 
Aborto 

Una gran falacia moderna acerca de 
la realizacion femenina consiste en 
hacer creer a la mujer que se desa- 
rrollara en plenitud fuera del hogar 
y lejos de la maternidad. La fecundi- 
dad es considerada, segun esta acti- 
tud, como una desgracia, una carga 
de la cual es necesario desprenderse. 
Bajo diversos modos se generaliza el 
aborto, sostenido en varios paises por 
"disposiciones legales": "curetaje", 
"raspaje quirurgico", "interrupcion del 
embarazo" son nombres con que se 
intenta reemplazar al de aborto. A 
yeces, con el agregado del adjetivo 
"terapeutico" se trata de colocar un 
manto cientffico al crimen. 

No se proponen los AA. tratar in 
extenso este desgraciado capftulo de 
la anti-natalidad. Precisan si que a la 
luz de los conocimientos cientificos 
actuales "ser (humano) vivo es la pri- 
mera celula completa, el huevo, for- 
mado por la union del espermatozoi- 
de (paterno) con el ovulo (materno)" 
[p. 87). "Muchas personas — dicen— - 
que senan incapaces de matar a un 
anciano improductivo no vacilanan, 
por motivos economicos, en efectuar 
un aborto y por lo tanto matar a otro 
ser vivo, chiquito pero no por eso me- 
nos trascendente y con mucha vida 
por de!ante£l (ib.). 

Ademas de las pildoras arriba cita- 
das y los DIU, que proyocan abortos 
precoces, en estadios mas avanzados 
del desarrollo se lleva a cabo la "re- 
gulacion menstrual", metodo aspirati- 
vo realizado entre las 4 a 6 semanas 
despues de la ultima falta menstrual, 
especie de aborto con las mismas con- 
secuencias que otras formas mas ma- 
nifiestas (dilatacion y curetaje, dilata- 
cion y aspiracion al vacfo, inyecciones 
intrauterinas de sustancias que que- 
man el feto, extraccion del feto qui- 
rurgicamente, o anticipo de la expul- 
sion del -mismo mediante sustancias 
que favorecen la contraccion uterina) 
(cf. p. 88). 
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Los metodos naturales 

Se fundan en el conocimiento, mas 
o menos seguro, siempre indirecto, del 
momento de la ovulacion. Hay que re- 
conocer, con los AA., que no se les 
ha dado la adecuada difusion. Ademas 
del metodo Ogino-Knaus — no siempre 
eficaz — y del de la "temperatura ba- 
sal", ultimamente se ha dado una ma- 
yor divulgacion al "metodo de Bi- 
llings". Inexplicablemente muchos pro- 
fesionales honestos, preocupados por 
el orden natural, no conocen aun el 
Billings. En estas mismas columnas 
han sido ya presentadas las muy me- 
ritorias obras de los esposos Billings; 
en un nivel mas tecnico: "Regulacion 
natural de la natalidad" (cf. MIKAEL 
12 (1976) 144s.); en un nivel de di- 
vulgacion: "Amarse en cuerpo y al- 
ma" (cf. MIKAEL 23 (1980) 164s.). 

Se impone pues entre nosotros un 
serio esclarecimiento que alcance 
efectivamente los niveles parroquiales 
y los institutos catolicos. 

lEn que consiste el metodo de Bi- 
llings? 

Segun la misma descripcion de sus 
inventores se trata de un "metodo 
natural, para conseguir o evitar un 
embarazo. Seguro e inofensivo y mo- 
ralmente Ucito" (cit. p. 100). Fundado 
en la estrecha relacion, que se veri- 
fica en el organismo femenino, entre 
yariaciones hormonales y modificacion 
de las condiciones externas de hume- 
dad, los AA. lo califican como "el na- 
tural entre los naturales" (p. 101). 

— Permite conocer las epocas ferti- 
les — luego tambien las. inferti- 
les — determinadas fr la misma 
naturaleza; 

—no require absolutamente ningun 
medio artificial para alcanzar tal 
conocimiento; 

— de facil ensefianza: 'cualquier mu- 
jer que ya lo practique puede, aun 
siendo inculta, transferir el cono- 
cimiento a.otra mujer, con eficacia, 
sin necesidad de poseer ningun 
titulo ni conocimiento cientffico; 

— supera a los otros metodos porque 
permite eludir los inconvenientes 
de las irregularidades ciclicas. 

El Billings se ubica adecuadamente 
en la perspectiva de la "paternidad 
responsable", tal como la misma es 



ensenada en la Humanae Vitae. Su 
aplicacion hace posible ejecutar la de- 
cision "tomada por graves motivos y 
en el respeto de la ley moral, de evi- 
tar un nuevo nacimiento durante al- 
gun tiempo o por tiempo indefinido" 
(H.V. n. 10) asf como tambien, por 
otra parte, posibilita a los esposos, 
al facilitar la averiguacion de las epo- 
cas fertiles, el poner en practica mas 
conscientemente, la "resolucion gene- 
rosa de tener una familia numerosa" 
(ib.). 

Todos los metodos naturales, en 
cuanto ejercidos para la limitacion 
de los nacimientos, suponen la abs- 
tencion sexual periodica. En conse- 
cuencia, el metodo Billings no puede 
ser ^considerado como una especie 
de "pfldora catolica" sino que siem- 
pre debera darse en un contexto de 
dominio instintivo y de vida ordena- 
da segun el plan de Dios. Asi lo re- 
conocen los AA. expresando que los 
esposos no quedan eximidos de una 
"disciplina que no todos aceptan de 
buen grado" (p. 111), 

ALGUNOS ASPECTOS MORALES 
Y RELIGIOSOS 

Definidas rasultan las referencias al 
orden natural que contiene este ulti- 
mo capitulo: atentan contra el mis- 
mo qo solo los que quitan la vida 
al ser ya concebido, sino tambien 
quienes impiden, por medios artificia- 
les mas o menos remotos, la con- 
cepcion. Aunque algunas explicacio- 
nes pueden ser discutibles (p. ej. el 
derecho a la vida del ser aun no con- 
cebido: p. 113), y se notan lunares 
en relacion a nociones de la etica 
general (cf. la explication del volun- 
tary indirecto: pp. 116-117), sin em- 
bargo las conclusiones son firmes y 
no dejan lugar a dudas. Completan la i 
exposicidn algunos textos del Magis- 1 
terio Pontificio que incluyen precisas/ 
citas de Pio XII, del Vaticano II y M 
la Humanae Vitae. 

Una observacion: luego de \fy- [ec- 
tura integral de la obra es in;dudable 
la preocupacion de/los A.A. por la 
defensa del orden natural. Sin em- 
bargo no queda claro cual ha de ser 
la^ informacion que, en concreto, el 
medico u orientador deba brindar a 
quien lo consult©. Concedemos que 
es posible, -ab^rayendo de la morali- 
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Had hacer un estudio de los distin- 
tos "mtodos" en uso, valorandolos 
s6lo desde el punto.de vista Je m 
Ificacia y de los trastornos b.ologi- 
cos que pudieran acarrear. Pero de 
ello no se sigue que el profesional 
deba transmits todos esos conoci- 
mientos a quienes acuden a el. tn 
este sentido algunas descripciones 
minuciosas de ciertos "metodos nos 
parecen fuera de lugar (cf. p. ej. 
p. 41). 

En resumen: esta obra puede re- 
sultar muy util para profesionales 
honestos y educadores responsabies. 



Mediante una utilizacion inteligente 
de la informacion en ella contenida 
podran orientar mejor a los esposos. 
Y en muchos casos tendran oportuni- 
dad de mostrarles como el Magiste- 
rlo Pontificio, lejos de fundarse en 
caprichosas disposiciones papales, co- 
mo a veces se dice, le senala al hom- 
bre cual es el camino seguro, segun 
la fe y la recta razon, para realizarse 
en plenitud. 
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PRINCIPIOS FUNDAMENT ALES 
DEL SEMINARIO DE PARANA 



1. — En lo que toca a LO ESPI RITUAL. Este Semina- 
rio tendra su centro en Cristo, y orientara toda su vida en 
orden a lograr una indisoluble union con £1. Sera, por 
ello, un Seminario profundamente eucaristico. La filial de- 
votion a la Santisima Virgen sera tambien un sello distin- 
tivo del mismo, Los seminaristas se ejercitaran asidua y 
empenosamente en la practica de las virtudes, dando pri- 
macia a la vida de oration y de caridad, en base a la 
doctrina y el ejemplo de los maestros reeonocidos de la 
vida espiritual. Esta espiritualidad no sera la de un simple 
laico sino la de alguien que esta Uamado al sacerdocio y, 
por consiguiente, a ir preformando desde ahora la imagen 
de Cristo Saeerdote. 

2. — En lo que toca a LO DOCTRINAL. Este Seminario 
pondra especial cuidado en la transmision de la Integra doc- 
trina de la Iglesia Catolica expresada en su Magisterio or- 
dinario y extraordinario. La doctrina de Santo Tomas, tan- 
to en el campo de las ciencias sagradas como en el de la 
filosofia, constituira el niicleo de su ensenanza. 

3. — En lo que toca a LO DISCiPLINAR. Este Semi- 
nario quiere f ormar a sus seminaristas en un estilo de viril 
disciplina que haga posible un ambiente de estudio, de si- 
lencio, de sacrificio y de ejercicio practice de la obediencia. 

4. — En lo que toca a LO PASTORAL. Este Seminario 
desea iniciar a sus seminaristas en la practica del apostola- 
do. Tal initiation sera moderada y conforme a las exigen- 
cias de una formation progresiva. 



